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Héctor Pablo Agosti

The life and work of Argentine philosopher and writer Héctor Pablo Agosti is almost unknown to
contemporaries. His emphasis on culture, the role of intellectuals, and, eventually, his requirement of
a new ideological hegemony as part of a broad-based social change, makes Agosti a modern thinker.
Agosti offers a comprehensive critique of contemporary socio-economic relations, providing an in-depth
analysis of the status and role of intellectuals as creators of a new ideological hegemony that will become
an integral part of the social struggle. His revolutionary concept of new society is also reflected in his
literary musings, which culminate in his concept of a ,,New Realism“. The paper seeks to acquaint the
reader with the key aspects of Agosti’s work, emphasising the topicality of his approach.
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., Prvy raz som pocula o Agostim z ust Juana Carlosa Pontantiera, ktory mal to Stastie, a po-
znal ho osobne. Vravel: ,V praci v Kulturnej komisii Federacie komunistickej mladeze mala stra-
na kulturny masovy front, ktory sa volal Casa de la Cultura. Stal na ulici Cordoba a Riobamba.
Raz ma tam poslali, aby som spolupracoval v organizovani tych najmladsich z Casa. Muz zo
strany v Casa de la Cultura bol Héctor, bol to Agosti. Tak sme sa spoznali (...) V tej dobe vysia
Agostiho kniha, ktorii povazujem za jeho najdélezitejsiu, a ktord sa vola Echeverria. Vysla pres-
ne v case vyrocia Echeverriu, v pdtdesiatom prvom, na Echeverriovu storoc¢nicu. Choval som
k nej obrovsky obdiv. Po nasom stretnuti som ju zacal ¢itat a potom som hladal dalsie jeho knihy,
Cuaderno de bitacora, El Hombre prisionero, prvii, ktoru napisal este vo vizeni, ked mal nieco
vySe tridsat... A teda, bola to Osobnost ... ESte v ten den mi pozical Agostiho knihu, a ked som ju
docitala, pochopila som obdiv, o ktorom Pontantiero hovoril. Jeho §tyl, v niektorych momentoch
az prilis zlozZity, a jeho zaujem o témy, ktoré takmer Styridsat rokov boli stale zivé, ma primdli
k citaniu dalsich jeho prdc. Vsetky ma utvrdili v nadseni z jeho osobnosti, a tak povazujem za
nutné odcinit zabudnutie na jedného z najziarivejsich intelektudlov argentinskej lavice, “ pise vo
svojej knihe EI hombre de ayer y de hoy (Clovek véerajska a dneska) Alexia Massholder.

Héctor Pablo Agosti patril vo svojej dobe k jednym z najddlezitej$ich osobnosti kultirneho
zivota v Argentine. Ak hovori Alexia Massholder o jeho zabudnuti v krajine, v ktorej pdsobil
a ktord ho neraz ocenila, o moze povedat’ Citatel’ uplne vzdialeného regionu sveta? Slovensky
Citatel’ poznd Agostiho z kratkej zmienky vo filozofickom slovniku, ktory vysiel po obdobi, ked’
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Agosti prednasal vo vychodnej Eurépe.! Zmienku o jeho diele nachddzame aj v knihe Marxis-
tickd filozofia v sucasnom svete z roku 1986.2 Sudasna filozoficka literatira, minimalne v stre-
doeuropskom kontexte, sa o0 Héctorovi Pablovi Agostim nezmienuje. Prvy doévod, ktory sa nuka
na vysvetlenie takychto strat z nasich obzorov, je marxisticka orientacia autora. Akoby po roku
1989 filozofi rozvijajici marxisticku tradiciu prisli o hodnotu a vaznost’, ktoré by ich boli zaradili
medzi reprezentativne dejiny filozofie. Rovnako mézu byt dovodom i geograficka vzdialenost’
a kultarna odlisnost’, ktoré sa dnes stavaju skor marom oddel'ujicim dva zdanlivo odlisné svety
nez mostom k poznaniu inakosti. Mézeme vsak tvrdit, ze Agostiho odkaz je bezvyznamnym
a neprinosnym bez toho, aby sme sa nan blizSie pozreli? Moze eSte dnes prehovarat’ k sucasni-
kovi, a to dokonca i k sti€asnikovi na Slovensku, zabudnuty argentinsky marxista? Mo6ze nase
obzory niec¢im obohatit'? Moze byt jeho myslenie zdrojom d’alSich myslienok a vyzvou na ich
rozvijanie, alebo ho treba odhodit’ na smetisko dejin spolu s tymi d’al$Simi, dnes casto bilagova-
nymi ,,papagajmi* opakujucimi marxistické ,,dogmy*?

Citajtic riadky Héctora Pabla Agostiho sa naskytaju mnohé podnety, ktoré st aktualne i v si-
Casnosti, a to naprie¢ hranicami, vekom ¢i dejinami. Jeho vzdy kriticky a tvorivy pristup k teorii,
praxi, k zivotu spolocnosti a zaroven hodnotné estetické spracovanie nas na jednej strane nutia
prehodnocovat’ samotny obsah Agostiho prispevku do dejin filozofie, na strane druhej otvara
aj otazky kultarneho zakotvenia filozofie, jej stylu, prehovoru k 'ud’om a jej vztahu k umeniu.
Otvara branu k odlisSnému ponimaniu socialnej filozofie, ktora prameni z kulttry a ktora ju spat-
ne utvara, ktora nestoji mimo literatury a umenia, ktora nie je predurcena zotrvat’ len na akadé-
mii, ale je prijimana l'ud’'mi r6zneho zamerania.

PohPad do biografie

Héctor Pablo Agosti sa narodil 20. augusta roku 1911 v Buenos Aires. Tak ako mnoho jeho
sucasnikov aj on sa nadchol pre komunistické myslienky a v roku 1927, teda uz ako Sestnastroc-
ny, sa priclenil k FEDE (Federacion Juvenil Comunista) — mladeznickej organizacii PCA (Par-
tido Comunista Argentino). Postoje, ktoré ho motivovali k politickej angazovanosti, si zachoval
po zvysok svojho zivota. Napriek nezhodam vnutri komunistickej strany Agosti zastaval rozne
funkcie a rady tejto organizacie nikdy neopustil.

Uz v roku 1928 sa zli€astnil ako zastupca mladeze na VII. zjazde komunistickej strany. V tom
istom case zacal viest oficialny Casopis FEDE — Juventud Comunista (Komunisticka mladez).
Coskoro ho uchvatila osobnost’ a vzor materialistického intelektuala Anibala Ponceho (1898 —
1938)* na zaklade jeho prac sa rozhodol zaujat’ rovnaky humanisticky postoj. Ten mu umoznil
hlbsie rozvijat politickt ideoldgiu. Pod intelektualnym vplyvom Ponceho sa v roku 1929 zapisal

' Pozri viac: Filozoficky slovnik, Bratislava : Pravda 1986, heslo Agosti, s. 12.

2 Pozri viac: Marxisticko-leninska filozofia v sticasnom svete. 1. zv.: Marxisticko-leninska filozofia v kapitalistickych
krajinach. Bratislava : Pravda 1986, kap. 8 Marxisticka filozofia v Argentine, s. 377 — 412.

3 Argentinsky esejista, spisovatel’, psycholog a politik. V roku 1920, znamy ako José Ingenieros, viedol Filozoficky caso-
pis. V roku 1930 sa stal spoluzakladatelom VoI'ného kolégia vyssich studii (Colegio libre de los Estudios Superiores),
v ramci ktorého publikuje periodikum Cursos y Conferencias. Politicky sa aktivizoval v Komunistickej strane Argentiny
a v roku 1935 zalozil Asociéciu intelektudlov, umelcov, novinarov a spisovatel'ov (Asociacion de Intelectuales, Artistas,
Periodistas y Escritores — AIAPE), ktorej sa stal prvym prezidentom. Pre svoju politicka ¢innost’ musel opustit’ Argenti-
nu. Neskor prednasal v Mexiku psychologiu, etiku a sociologiu.
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na Filozoficku fakultu Univerzity v Buenos Aires. V ¢asoch, ked’ sa medzi l'avicovymi pradmi
zdoraziovala potreba univerzitnej reformy, stal sa Agosti jednym z najagilnejsich vodcov Stu-
dentského politického hnutia. Sdm Anibal Ponce sa aktivne usiloval o presadenie reforiem na
univerzitach a vystupoval ako jeden z hlavnych predstavitel'ov tohto Sirokého politického hnutia.
Svoje myslienky rozvinul v niektorych vyznamnych pracach: Condiciones para la Universidad
Libre (Podmienky slobodnej univerzity) a Educacion y Luchas de Clases (Vzdelanie a triedne
boje). Spolu s d’al§imi Studentmi Agosti za podpory Anibala Ponceho nasledne organizuje Par-
tido Reformista de Izquierda (Reformisticku stranu l'avice). V spolupraci s ostatnymi skupinami
podobného zamerania zaklada neskor zoskupenie Insurrexit. Cielov tohto zoskupenia bolo za-
viest’ na univerzite princip triedneho boja. Vystupom aktivit bola publikacia Critica a la Refor-
ma Universitaria (Kritika univerzitnej reformy). Vysla v roku 1933 v piatich ¢islach popularneho
Casopisu Cursos y Conferencias, ktory vydavalo Colegio Libre de Estudios Superiores zalozené
Anibalom Poncem, Luisom Reissigom, Robertom Guistim, Carlosom Ibargurenom, Narcisom,
L. Laclauom, a Alejandrom Kornom v roku 1930. Ulohou zoskupenia Insurrexit bolo utvorit
priestor na vyssiu kultaru, paralelne k antireformistickej politike, ktora na univerzitach domino-
vala. Tento priestor mal spajat’ Siroké spolocenské vrstvy obyvatel'stva za icelom presadit’ v kul-
tare jasnu politicka konotaciu. Clenom zoskupenia bol i mladucky Ernesto Sabato, ktory napisal
zurivy pamflet s ndzvom Quince Afios de Derrotas Bajo el Signo de la Reforma (Péatnast’ rokov
porazok pod znakom reformy). Aj Agosti sa stal autorom viacerych horlivych ¢lankov, ¢o si v
tomto turbulentnom historickom obdobi Argentiny, ktoré historici oznacuju aj ako ,,hrozna de-
kada®, vypytalo svoju dan vo forme kratkodobych i dlhodobejsich pobytov vo vézeni. Pri¢inou
sa stala horliva politicka agitacna Cinnost’ Ci kritické ¢lanky. Napriek tomu priniesli Agostimu
zasluzent intelektudlnu prestiz. V roku 1930 bol vo svojej intelektualnej a publicistickej ¢innosti
obmedzeny prenasledovanim a vaznenim, ktoré trvalo do roku 1932. Sotva sa dostal na slobo-
du, za diktatary José Evarista Uriburu bol opét’ uvdzneny na 4 roky (1933 — 1937). Pocas tohto
nevyhnutného odlucenia napisal niekol’ko politickych eseji, ktoré po jeho navrate na slobodu
vysli v sibornom zvézku. Jeho prva publikacia tak niesla prizna¢ny nazov EI Hombre prisionero
(Viizneny clovek, Buenos Aires, 1938). Agosti v niekol’kych esejach objasnil vlastné vychodiska
rozvijania svojej teoretickej prace. Za hlavné linie hispanskeho revolu¢ného myslenia Ameriky
povazuje tvorbu Peruanca José Carlosa Mariateguiho* a kubanskeho vodcu Studentského hnutia
Julia Antonia Mellu®. Opomenul mena hlavnych predstavitel'ov komunistickej strany, od ktorych

4 José Carlos Mariategui (1895 — 1930) bol peruanskym filozofom, novinarom a spisovatel'om, zakladatel'om Socialistickej
strany Peru (Partido Socialista Peruano), neskor premenovanej na Komunisticku stranu Peru (Partido Comunista Perua-
no). Patri medzi hlavnych predstavitel'ov revoluéného myslenia v Latinskej Amerike. Za jeho najvyznamnejsie dielo sa
poklada Sedem eseji o interpretdci perudnskej reality (Siete Ensayos de Interpretacion de la Realidad Peruana), v ktorom
na opis dejin Peru aplikuje marxistické kategorie. Bol zakladatel'om pocetnych periodik, z ktorych najvyraznej$im bol ¢a-
sopis Amauta. Jeho ciel'om bolo vytvorit’ spolo¢ni1 platformu intelektualov a robotnikov, pozdvihnut’ kultirne prostredie
Peru zameranim sa na povodné inSpiracné zdroje a indianskych autorov. Mariategui sa hlasil k marxistickej tradicii, antro-
pologickému humanizmu, emancipacii pdvodného indianskeho obyvatel'stva Peru, k socialistickej revolucii ako vyrazu
prekonania kapitalistickych vzt'ahov, ktoré sa negativne podpisovali na kazdodennom Zzivote peruanskeho obyvatel'stva.
Za svoje myslienky a aktivity bol so svojou rodinou viackrat stihany. Zomrel na nasledky zranenia z mladosti.

5 Julio Antonio Mella (1903 — 1929) bol kubansky novinar a revolucionar. Ako Student zalozil asopis Alma Mater, neskor
posobil ako redaktor a §éfredaktor d’alsich studentskych periodik. V roku 1922 stél pri zaloZeni Studentskej univerzitnej
federacie (Federacion Estudiantil Universitaria -FEU), kde posobil najskor ako sekretar, neskor ako prezident. Pod jej
vedenim sa konal Prvy narodny $tudentsky kongres, na ktorom z iniciativy J.A. Mellu vznikla Deklardcia prav a po-
vinnosti Studenta (Declaracion de los Derechos y Deberes del Estudiante), v ktorej sa deklaruje povinnost’ Studentov
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sa v tom case odklonil, a tak pre ustrednych funkcionarov PCA Victoria Codovillu a Rodolfa
Ghioldiu nebol Agosti vzorom mladého revolucného l'avicového intelektuala.

Po navrate z vdzenia sa Agosti ocitol v zlozitej situacii. Na jednej strane mal spory s pred-
stavitel'mi PCA a na strane druhej este vzdy rezonovali problémy s politickym rezimom, ktoré
sa prejavili opatovnym védznenim. Pre svoju plamennt obhajobu slobdd a zaryty odpor k akej-
kol'vek forme autoritarskej vlady sa este tri razy vratil do vézenia. Existen¢né prostriedky na
zivot mu v tomto Case zabezpecovala praca literarneho kritika, ktora vykonaval popri politicke;j
¢innosti od roku 1928. Jeho prvé literarne kritiky, recenzie a ¢lanky vysli v casopise Claridad,
no neskor sa podielal i na tvorbe periodik ako Bandera Roja, Nosotros, Cursos y Conferencias,
Orientacion, Critica, Clarin. PoCas novinarskej kariéry sa dostal do vedenia Casopisov Expresion
a Nueva Gaceta. Najvyraznejsi Gspech v tejto oblasti zaznamenal na Cele Casopisu Cuadernos
de Cultura (Zosity z kultury) spolu s Robertom Salamom a Juliom Luisom Peluffom. Agosti pre-
menil ¢asopis na jedno z najvyznamnejsich diskusnych for o argentinskych dejinach a mysleni.
Tym, Ze jednotlivé prispevky nezriedka zdoraznovali Specifickost’ geokultirneho rozsahu, co
malo akcentovat’ vyhrady proti tlaku z Moskvy a voci prosovietsky orientovanym komunistom,
akymi boli uz spominani Condovilla a Ghioldi, sa autori periodika snazili udrzat’ komplexnost’
politickej rovnovahy. Nikdy sa vSak neodchylili od marxistickej tradicie, ktora spolupracovnikov
a redaktorov Casopisu Cuadernos de Cultura inSpirovala a spajala. Vd’aka svojej bohatej a ob-
saznej publikacnej ¢innosti sa Héctor Pablo Agosti drzal medzi poprednymi intelektualmi svojej
doby celé stvrt'storocie (1951 — 1976). V Case, ked’ zastaval veducu funkciu v Cuadernos de Cul-
tura, bol uz Agosti uznavanym esejistom pre svoju pracu EI Hombre prisionero, ale aj pre d’alSie
publikacie, ktoré mu v tomto obdobi vychadzaju: Cuaderno de bitacora (Buenos Aires,1942)
a Defensa del Realismo (Montevideo, 1945), ktoré ziskalo ohlas v ostatnych krajinach Latinskej
Ameriky a Eurdpy. Franctzsky filozof Henri Lefebre napisal Agostimu dokonca list, v ktorom
vyjadruje svoje uznanie, ,,Ze len malo textov je napisanych tak vazne a hlboko ako tieto riadky *.

Zaciatkom 50. rokov redakciu Cuadernos de Cultura zrusili. Zhodou okolnosti sa v tom istom
obdobi Héctor Pablo Agosti rozhodol podnikniit’ nelahky zdmer. Zaujaty myslienkami Antonia
Gramsciho podujal sa sprostredkovat’ a rozsirit’ myslenie tohto talianskeho komunistického in-
telektuala vo svojej krajine. V roku 1950 prelozil slavne Gramsciho listy, v rokoch 1962 a 1968
urobil to isté s Gramsciho dielom Zosity z vizenia. Z jeho iniciativy boli tiez prelozené diela
Histotricky materializmus a filozofia Benedetta Croceho (El Materialiso Historico y la Filosofia
de Benedetto Croce, 1958), Intelektudli a organizacia kultury (Los Intelectuales y la Organi-
sacion de la Cultura, 1960), Literatura a narodny Zivot (Literatura y la Vida Nacional, 1961)
a Poznamky o Machiavellim, politike a modernom Sstate (Notas sobre Maquiavelo, sobre poli-
tica y sobre el Estado moderno, 1962). Agosti bol vo svojom zadmere Sirit’ Gramsciho myslenie
natol’ko zainteresovany a huzevnaty, ze s odstupom casu je zrejmé, ze myslienky Gramsciho

aplikovat’ svoje poznatky na spolo¢nost’ a rozsirovat’ ich najma medzi robotnikmi. Tento kongres jednohlasne odmietol
Plattov dodatok, ktory legitimoval pripadné vojenské intervencie USA na Kubu. V roku 1924 zaklada Mella Antikle-
rikalnu ligu (Liga Anticlerical) a v roku 1925 spolu s Carlosom Balifiom, Jos¢ Miguelom Pérezom, Alfonsom Bernal
del Riesgom zakladda Komunistickd stranu Kuby (Partido Comunista Cubano). Za svoje aktivity musel v roku 1926
odist’ z Univerzity aj z krajiny. V Mexiku pokracoval vo svojej horlivej politickej ¢innosti. Zalozil Asociaciu novych
revoluénych emigrantov Kuby (Asociacion de Nuevos Emigrados Revolucionarios Cubanos — ANERC), v roku 1927 sa
z0¢astnil na Kongrese proti kolonidlnemu utlaku v Bruseli, nasledne ako delegat na IV. zjazde Internacionaly v ZSSR.
V roku 1929 bol v Mexiku zavrazdeny.
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boli vlastné Argentine a prostrednictvom nej i Latinskej Amerike skor, nez sa dostali do krajin,
v ktorych mali potom najvacsi ohlas (Spojené Staty, Velka Britania, Nemecko, Francuzsko).
Gramsciho vplyv sa prejavil i v diele samotného Agostiho. V eseji Echeverria (1951) pouzil na
skiimanie argentinskej narodnej kultary 19. storocia podobné analytické kategorie ako Gramsci.
Dospel k zaveru, ze v uvedenej periode sa historicka uloha argentinskej burzoazie vycerpala.
Inymi slovami, Agosti sledujuc vzory, ktoré aplikoval Gramsci na taliansku kultiru, tvrdil, ze
argentinska burzoazia trpi absolutnou politickou impotenciou. Toto stanovisko vyvolalo opat’
spory s predstavitelmi PCA, ktori oficidlne zastavali nazor, ze prave burzoazia prispeje k demo-
kratizacii krajiny.

Gramsci inSpiroval Agostiho aj vo svojom vlastnom diele. V eseji Nacion y Cultura (Buenos
Aires, 1959) objavuje Gramsciho idey, aby poukazal na akutnu potrebu modernizovat’, aktuali-
zovat’ a obohatit’ komunizmus o nové smery zachytené demokratickymi spolo¢nostami celého
sveta. Historické udalosti roku 1959 a zaciatku 60. rokov sa stali inSpiraciou a podnetom pre
mnohych latinskoamerickych intelektualov. Vynimkou nebol ani Agosti. Pod vplyvom kuban-
skej revolucie Agosti podnecuje vznik inovativneho pridu vnutri PCA. InSpirativne malo byt ¢i-
tanie Agostiho a Gramsciho textov, ich reflexia a diskusie o kulturne;j situacii v Argentine, no i na
celom americkom kontinente. Agosti sa vSak neodvazil tieto divergencie aplikovat’ i na oblast’
politickych myslienok, pretoze nechcel urobit’ radikalny krok, ktory by viedol k definitivnemu
rozkolu s PCA. Polozil vSak zaklady, ktoré uskutocnili Ziaci tychto aktivit, medzi ktorych sa radi
napriklad José Arico (1931 — 1991)° a uz spominany Juan Carlos Pontantiero (1934 —2007).”

Ako clen redakcnej rady franctzskeho Casopisu Recherches Internationales zvysil Agosti
svoju prestiz aj mimo Argentiny sériou prednasok na najvyznamnejSich univerzitach v Uruguaji,
Cile, Ekvadore, vo Venezuele a v Sovietskom zvize. V roku 1978 ziskal cenu Anibala Ponceho
(Premio Anibal Ponce), ktori udel’'ovala asociacia Amigos de Anibal Ponce (Priatelia Anibala
Ponceho). Agosti zastaval v kultirnom Zivote Argentiny vyznamné miesto aj ako tajomnik Spo-
lo¢nosti argentinskych spisovatel'ov (Sociedad Argentina de Escritores — SADE), ako tajomnik
Zoskupenia intelektualov, umelcov, novinarov a spisovatel'ov (Agrupacion de intelectuales, Ar-
tistas, Periodistas y Escritores — AIAPE), ako prezident Narodného zhromazdenia Argentincov
(Encuetro Nacional de los Argentinos — ENA) a ako ¢len vykonnej rady komunistickej strany

¢ Spoluzakladatel’ vyznamného argentinskeho a latinskoamerického ¢asopisu Pasado y Presente, ktory vychadzal v Cor-
dobe v rokoch 1963 — 1965 (Neskor vydavany ako Cuadernos de Pasado y Presente). Pocas exilu v Mexiku sa Aricod
stal riaditelom Biblioteca del Pensamiento Socialista (Kniznica socialistickych myslienok), kde ako editor prispieval
k prekladaniu a vydavaniu marxistickych teoretickych diel. Po navrate do Buenos Aires zalozil s Juanom Carlosom
Pontantierom Casopis La Ciudad Futura a Club de Cultura Socialista. Je autorom viacerych esejistickych diel ako
Mariategui y los origenes del marxismo latinoamericano (Mariategui a povod latinskoamerického marxizmu), Marx y
América Latina (Marx a Latinska Amerika), La cola del diablo. Itinerario de Gramsci en América Latina. (Diablov rad:
Gramsciho itinerar v Latinskej Amerike). V roku 1999 vysli posledné jeho prace La hipotesis de Justo: escritos sobre el
socialismo en América Latina a siborny zbornik jeho publikovanych prispevkov v ¢asopisoch z rokov 1974 — 1991.

7 Vyznamny argentinsky sociolog, ktory sa rovnako ako Arico podiel'al na vydavani ¢asopisu Pasado y Presente, v exile
v Mexiku zalozil ¢asopis Controversia. Neskor sa stal dekanom Fakulty spolo¢enskych vied Univerzity v Buenos Aires
(1990 — 1998) a poradcom prezidenta Raula Alfosina (1983 — 1989). V duchu Agostiho vplyvu a zaujmu o Gramsiho,
ktoré vzbudil prostrednictvom §irenia jeho myslienok, Pontantiero tieto zaklady plodne rozvijal vo svojej tvorbe. Z jeho
znamych prac mozno spomenit’ Los origenes de la sociologia clasica (Pévod klasickej sociologie), Estudiantes y la
politica en América Latina (Studenti a politika v Latinskej Amerike), Estado y sociedad en el pensamiento clésico (Stdt,
spolocnost a klasické myslenie), Ensayos sobre la transicion democratica en la Argentina (Eseje o demokratickej preme-
ne v Argentine) a Los usos de Gramsci (Pouzitia Gramsciho).
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Argentiny (Comité Ejecutivo del Partido Comunista de Argentina). Okrem uz spominanych diel
El hombre prisionero (1938), Cuaderno de bitacora (1942), Defensa del Realismo (Montevideo,
1945), Echeverria (1951) y Nacion y Cultura (1959) napisal Agosti d’alSie eseje: Emilio Zola
(1941), Literatura francesa (1944), Ingenieros, ciudadano de la juventud (1945), Para una poli-
tica de la cultura (1956), El mito liberal (1959), Tantalo recobrado (1964), La milicia literaria
(1969), Anibal Ponce. Memoria y presencia (1974), Las condiciones del realismo (1975), Pro-
sa politica (1975), Ideologia y cultura (1978), Cantar opinando (1982) a Mirar hacia delante
(1983). Svetlo sveta uzrela aj jeho koreSpondencia s Enriquem Amorinom — Correspondencia
con Enrique Amorin.

Bohata bibliografia a Siroké zameranie svedcia o intelektudlnom rozlete a otvorenosti ino-
vativhym myslienkam a diskusiam. Tento charakter diela i jeho autora vystihuju slova Roberta
Socolovského?®: ,,Je neoddelitelné od Agostiho, Ze on paralelne Studuje literatiru, franciizsku
literaturu, o ktorej napisal dve knihy, ,Emilio Zola’a ,La literatura francesa’, je zaujaty literatii-
rou z teoretického a ludského uhla pohladu, vrha sa do literarnych kritik, aplikujic marxizmus
na argentinske romanopisectvo... A ten isty Agosti je ¢lovek hodny polemizovat' s Malleom, s Vic-
toriom Ocampom a zdroven s Martinezom Estradom, ktory je na opacnej linii, s Hernandézom
Arreguim, totemom nacionalistov. A Hernandez Arregui je jediny, ktory ako ideologicky oponent
akceptuje polemiku. Carlos Astrada, nacionalisticky filozof, samozrejme, jeden z liberalnych
spisovatelov, Carlos Alberto Erro y Barreiro su prototypmi liberalneho myslitela a spisovatela.
A tito sa hrdili tym, Ze sa prechadzaju ulicou Florida po boku Héctora Agostiho, ktory im dal
posledne vyprask v ,El mito liberal“. Publikoval El mito liberal, ktory ich vrhol do stoky a oni
boli pysni, ze si dopisovali s Agostim, hovorili s nim a spolupracovali v ramci Spolku argen-
tinskych spisovatelov a su to oni, ktori mu napokon udelili velku cenu uznania. Pretoze Agosti
nebol akykolvek polemik, bol to clovek, ktory zakladal ich nazory, ktory, ked' ja ti poviem, ze bol
Everestom medzi horami Cordoby, tak presne toto obsahovala jeho literatura, a neskoncilo to
samozrejme doteraz. *

Kultira — pole socialnych bojov

Aktivity, ktoré Héctor Pablo Agosti pocas svojho Zivota vykonaval, naznacuju, ze dielo tohto
autora je Uzko spité s marxizmom, jeho aplikaciou na argentinsku a latinskoamericku realitu
a s obhajobou dialektického pristupu k dejinam i sucasnosti. V diskusiach, v ktorych zaznievali
rozne interpretacie Marxovej tedrie, zastaval Agosti kritické pozicie voci politikom a teoreti-
kom presadzujucim pozitivisticky zat'azené Citanie Marxa. Ekonomicky determinizmus popiera
cloveka a jeho tvorivy potencial, ked’ sa z neho snazi urobit’ mechanizmus podriadeny ekono-
mickym podmienkam. Agostiho stanovisko podporuje Engels, ked’ pise, ,,(...) Podla materia-
listického ponimania dejin je v poslednej instancii urcujucim momentom v dejindach produkcia
a reprodukcia skutocného zZivota. Ani Marx, ani ja sme nikdy viac netvrdili. Ak to niekto teraz
prekrica v tom zmysle, Ze ekonomicky moment je jedine urcujiici, premieiia spomenutu tézu na
nic¢ nehovoriacu, abstraktni a absurdnu frazu. Ekonomicka situacia je zdkladna, ale rozlicné

8 Prepis svedectva Roberta Socolovského pre Archivo Oral del CCC (06-09-2004), dostupné na http://www.centrocultural.
coop/blogs/utopia/2009/09/14/hector-p-agosti-un-recorrido-por-su-trayectoria/ (spristupnené 14. 8. 2015).
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momenty nadstavby — politické formy triedneho boja a jeho vysledky — uistavy, nastolené vitaz-
nou triedou po vyhranom boji atd., pravne formy a najmd odrazy tychto skutocnych zdpasov
v mozgoch zucastnenych ludi, politické, pravne, filozofické teorie, nabozenské nazory a ich dal-
Sie rozvitie na systém dogiem — ovplyviuju tiez priebeh dejinnych zapasov a v mnohych pripa-
doch uréuju prevazne ich formu. Je to vzajomné pésobenie vsetkych tychto momentov, v ktorom
sa nakoniec celym nekonecnym mnozstvom nahodnosti (t. j. veci a udalosti, ktorych vnutorna
vzdjomna spojitost je taka vzdialend alebo tak tazko dokdzatelnad, ze ju mézZeme pokladat za
nejestvujicu a mozeme ju zanedbdvat) presadzuje ako nevyhnutnost ekonomicky pohyb. “° Pod-
poreny Engelsovym vysvetlenim a poziciami talianskeho marxistu Antonia Labriolu Agosti uka-
zuje, Ze marxizmus predpoklada dialekticky vztah medzi ekonomickou zakladiiou spolocnosti
a ideologickymi nadstavbami, teda medzi spolocenskymi vzt'ahmi vyroby, podmienkami, v kto-
rych sa produkuje a reprodukuje zivot, a a im vlastnymi ideologickymi a kultirnymi formami.
Na zaklade tohto tvrdenia problematizuje pozicie, ktoré zastava ,,slepy* mechanizmus a deter-
minizmus, aby vyzdvihol tlohu ¢loveka v dejinach. Vo svojej prvej praci EI Hombre prisionero
sa tak priznacne prihlasil k myslienkovému dedi¢stvu José Carlosa Mariateguiho, ktory postulo-
val rovnaké stanoviska. Pre Mariateguiho je ¢lovek aktivnym tvorcom histérie a nositel'om soci-
alnej praxe. Clovek realizuje svoje bytie v praxi, ktorého proces a vysledok sa vteluju do kultiry,
a kultara ako l'udsky (duchovny a materidlny) produkt kvalifikuje mieru skimania a l'udské-
ho pokroku. Agosti poukazuje na fakt, ze myslienky Marxa a Engelsa nie s vedené Ziadnym
determinizmom, ,,ale obsahuju hlboko dialekticky princip reciprocného cinu, interakcie medzi
ekonomickou zdkladrnou a ideologickymi nadstavbami*“'°. Marxizmus podl'a neho uchopuje ¢lo-
veka v priebehu dejin, ¢loveka umiestneného vzdy v historicky determinovanych podmienkach
a okolnostiach. Spravna interpretadcia marxizmu je teda taka, ktora ,, nepozZaduje premenit ludi
na slepé nastroje ekonomickych podmienok, ale ktord veri v ich schopnosti ako tvorcov historie,
schopnych modifikovat, ciastkovo alebo celkovo, tieto dané podmienky “!'. Agosti teda definuje
marxizmus ako ,.filozofiu praxe* alebo ,,filozofiu transformaéného ¢inu.

Kym sa Agostiho stranicki kolegovia a marxisticki teoretici siistred'uju na ekonémiu a eko-
nomické podmienky krajiny, v ktorych hl'adaju kI'a¢ na zmenu statusu quo, Agosti sa zameriava
na oblast’ kultiry. V centre jeho pozornosti stoji neraz otazka definicie kultary, z ktorej vyply-
vaju socidlne a politické dosledky. Sam sa vSak vyhradzuje oproti chépaniu kultary vyluéne
v spojitosti s duchovnymi hodnotami naroda. Prevladajice koncepcie podl'a neho degraduju
materialne aspekty, a preto predstavuju kultiru len ako cvicenie, hru alebo vklad do evidencie
uréeny stupiiom vzdelania, ktorej dosledkom je nerovné ohodnotenie medzi pracou intelektual-
nou a manualnou. Takéto jednostranné vnimanie kultiiry ako ¢iro duchovnej roviny obmedzu-
je dosahy jej vlastného socialneho charakteru. Kultira méa podl'a Agostiho materialny povod,
ktory zdoévodiujii Marx a Engels uz v Nemeckej ideologii, ked’ tvrdia, ze ,, myslienky viadnucej
triedy su v kazdej epoche viadnucimi myslienkami, t. j. trieda, ktorad je viadnucou materidlnou
mocou spolocnosti, je zarover jej viddnucou duchovnou mocou “?. Vychadzajuc z tejto premi-
sy prisudzuje kultire okrem materialneho povodu aj inStrumentalny charakter, ktory ho vedie

° ENGELS, F. List Josephovi Blochovi do Kral'ovca. In MARX, K. — ENGELS, F.: Wbrané spisy v piatich zvizkoch, zv.
5, Bratislava : Pravda 1978, s. 498.

10 AGOSTI, H.P. José Ingenieros, cuidadano de la juventud. Buenos Aires : Editorial Futuro 1945, s. 75.

I Tamze, s. 77.

2 MARX, K. — ENGELS. F. Nemecka ideologia. In Vybrané spisy v piatich zvizkoch, zv. 1, Bratislava : Pravda 1977.
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k potrebe novej definicie kultiry. Podl'a Agostiho je kultlra ,, subor materialnych a duchovych
hodndét, obsahujuci postupy ich tvorby, ich aplikacie a Sivenia, dosiahnuté clovekom v procese
historicko-socidlnej praxe‘'®. V tomto zmysle je pojem kultiry spojeny s celkovym procesom
vyroby, ktory implikuje materialne a symbolické produkty, zahffia postupy svojho zdokonal'o-
vania a spOsoby §irenia, priCom je Uizko spity s konkrétnymi potrebami a historickou situdciou.

Takato definicia kultary nuti Agostiho upriamit’ svoju pozornost’ na otazku urcenia hranic
medzi ,,materialnymi statkami® a ,,duchovnymi hodnotami®, ktoré¢ zodpoveda jeho metodolo-
gickej a analytickej potrebe. Usudzuje, ze spominana diStinkcia moze sluzit' na to, aby sme
si v8imli isté Specifické fenomény, ktoré sa v kultirnej oblasti nachadzaju. V tkaninach mate-
rialneho procesu vyroby sa objavuju a rozvijaji sa tzv. duchovné hodnoty ,, ktoré konstituuji
Sformu kultiry. Toto je veda, umenie, literatura, ndbozenstvo, pravo, atd. . Kultura sa teda
predstavuje v realnej praxi ako celostny proces, kde materialne je neodlucitelné od symbolic-
kého. Preto analyza $pecificky kultirnych fenoménov alebo ,,duchovnych hodné6t* nie je mozna
bez zohl'adnenia materialnych podmienok. ,,Kulturne fenomény* alebo ,,duchovné hodnoty* su
ako opona, ktora skryva najSpecifickej$iu uroven materidlnej vyroby a opacne. Agosti popiera
jednostranné videnie kultary ako produktu ekonomickych podmienok, odvolavajic sa na En-
gelsov vyklad. V kazdom ohl'ade sa vo svojom diele stale vracia k snaham vyvratit’ a prekonat
redukcionistické stanoviska ekonomického determinizmu. Zastava nazor, Ze ,,duchovné hod-
noty®, ktoré sa objavuju medzi ¢lankami produkcie a reprodukcie materialneho zivota, nehraju
odcudzenu ulohu v historickych procesoch, ale naopak, maja Specificky vyznam v ich rozuzleni.
S rovnakou vervou, s akou Agosti popiera ekonomicky determinizmus, stavia sa aj do opozicie
k stanoviskam obmedzujucim l'udsk historiu len na dejiny kultary. Pripusta, Ze paralela medzi
vyvojom vyrobnych sil a kultarnych javov sa neda presne urcit. Netrva ani na uplnej autond-
mii nadstavbovych procesov. Ako vysvetl'uje, ,, napriek tomu, zZe formacia duchovnych hodnot
fundamentalne zavisi od materialneho vyvoja, existuje nezavislost' a relativna prihodnost vo
Sformacii a manifestdcii tychto duchovnych hodnét“"®. Duchovné hodnoty pritom nemozno po-
vazovat’ za homogénne ¢i uz na trovni globalne, alebo lokalnej, av§ak v kazdej oblasti kultirne;j
aktivity sa vyskytuju logické $pecifikd. Na ilustraciu uvadza priklad, ako sa prihodnost’ v proce-
se historického vyvoja uskuto¢niuje roznym spdsobom vo vede a umeni. Kym v oblasti vedeckej
sa nové charakterizuje podrobenim si starého, v umeni ni¢ podobné nejestvuje. Nenajdeme tu
ziadny akumulativny ani kontinualny vyvoj. Niektoré umelecké diela pretrvaji omnoho dlhsie,
ako trvaju podmienky, v ktorych vznikli. S od nich vzdialené, st mimo nich a napriek tomu do-
kazu prehovarat’ k cloveku v kazdom case. Umenie a kultlira, ktorej prinalezi, su teda dolezitym
prvkom formovania socidlnej reality, ktora sa neraz prejavuje v nad¢asovosti umeleckého diela,
v jeho avantgarde a pokroku. Nezriedka pritom ostava okolnostami svojho vzniku nepochopené
a neprijaté. V tomto zmysle vyrastd u Agostiho potreba prehodnotit’ oblast’ kultury vo vztahu
k ideoldgii cez prizmu marxistickej tradicie. Je nemiestne vidiet’ vo fenoménoch kultury a ideo-
logie iba duchovny prepych. Skrz nacrtnuta optiku bude tak nevyhnutné porozumiet’ tlohe, ako
v urcitych historickych situdciach mozu tieto fenomény autonémne pdsobit’ a modifikovat’ redl-
ny kurz materialnej Struktiry spolocnosti.

3 AGOSTI, H.P. Ideologia y cultura. Buenos Aires : Ediciones Estudio 1979, s. 13.
14 Tamze, s. 15.
15 Tamze, s. 18.

STuDpIA PoLITICA SLOvVACA



64 Personélie

Zapas o novu ideologicki hegemoniu

Ak sa Agosti zaobera kultirou a ideoldgiou, robi tak vzdy s doérazom na budiicnost. Jeho
prakticka politicka a intelektualna Cinnost’ sa pridiza Marxovej tézy, ze ,,filozofi doteraz svet len
vysvetlovali, ide vSak o to, zmenit ho 1. Aj v kultare a ideologickej sfére hl'ada zarodky, ktoré na
jednej strane povedu k socialnej zmene, na strane druhej uz vopred vyjadruju nova avantgardnu
liniu socialistickej spolo¢nosti. Kultirne produkty st nositel'mi ideolégie, ktord sa manifestuje
v spoloc¢nosti. Agosti kladie doraz na vzt'ah medzi kultirnymi a ideologickymi fenoménmi a ich
suvislost’ s procesmi materialnej produkcie. Dodava, Ze tymto prepojeniam a suvislostiam nemo-
zeme porozumiet’ analyzou jednotlivych kultarnych vytvorov. Teda ,, kazdé dielo v jednotlivosti
nevysvetluje spolocnost™". Tvrdit’ opak by znamenalo zastavat’ linearne a mechanické vzt'ahy.
Agosti preto vyjadruje potrebu metodologického procesu vyplyvajiuceho z analyzy rozsiahlych
historickych period, ktora ozrejmi vztahy medzi ideologickymi fenoménmi a s nimi spojenymi
procesmi produkcie a reprodukcie materidlneho zivota. Vztahy medzi vytvormi kultiry a ideo-
logickymi vyrazmi nie st linedrne ani automaticky generované. Materidlne sily tak v striktnom
zmysle slova nereprezentuju ideologiu. Ideologia podl'a Agostiho ,, 0bsahuje koherentny systém
vyrazov, ktory uzatvdara ,weltanschaung’ koncepciu sveta “'8. Musi byt viditel'na ako organicky
systém, no nie ako jav systémom viditeI'ne organizovany.

Hoci ideologia vznika z materialnej Struktury a je podmienena ekondémiou, bolo by fatalnou
chybou nerozoznat relativnu nezavislost’ od jej pdsobenia. Tuto relativnu nezavislost' vysvetluje
Agosti posobenim istych extrackonomickych faktorov, ktoré vstupuji do hry vo vyvoji ideolo-
gii. To je aj pripad osobnej tlohy, ktorGh mézu zohrat' urciti myslitelia, vzdjomny vplyv medzi
inymi formami ideoldgii alebo vnttorna suvislost’, ktora sa prejavuje a vplyva na vyvoj ideolo-
gie. Ideologie sa v suvislosti s uvahami o socidlnej zmene menia na materialne nastroje. Poso-
bia na spolocnost’ a maji schopnost’ modifikovat’ materidlne podmienky. Agosti povazuje teda
kultaru za pole politicko-ideologického boja. Vo velkej miere sa venuje prave snahe vysvetlit,
ako vladnuce triedy robia z kultiiry nastroj ideologickych di§put a ako zaroven vytvaraji svojich
stupencov, ktori neochvejne udrzuju ich hegemoniu nad podriadenymi triedami. Z tohto uhla
pohladu Agosti ukazuje, ze velka cast’ debat s dominantnymi triedami sa realizuje za ucelom
dosiahnutia presvedcenia, Ze I'ud sa zaujima a podiel'a na zakladnych debatach, ktoré sa tykaju
spolo¢nosti (ako napriklad vzdelanie). V skutocnosti vSak v kapitalistickej spolo¢nosti aktivne
a plne participuje na kultire len mensina. Prave v tomto bode, kde sa kultira a ideoldgia odha-
Iuji ako privilegované, vznika povinnost’ venovat’ sa téme ulohy intelektualov. Pre Agostiho
je pritom dolezité zlucenie intelektudlov s poziciami robotnickej triedy. Ich vzajomny vztah,
tak isto ako vzt'ah medzi intelektualmi a 'udom, vratane vzt'ahu medzi stranou a 'udom, vnima
v ramci tohto ideologického boja komplexne.

Intelektual nesmie podcenovat’ kultiirne bohatstvo historického rozsahu robotnickej triedy.
Zaroven ma zdoraziovat’ kultirnu celostnost. Akcent na narodné dejiny a kultarne Specifika
Argentiny je priznacny pre viacerych revolu¢nych autorov Latinskej Ameriky. Kolonidlne de-
di¢stvo a staly zapas o moznost’ budovania vlastnej identity umocnuje usilie o vyzdvihnutie

16 MARX, K. Tézy o Feuerbachovi. In MARX, K. — ENGELS, F.: Wbrané spisy v piatich zvizkoch, zv. 1, Bratislava :
Pravda 1977, s. 211.

17 AGOSTI, H.P. Ideologia y cultura. Buenos Aires : Ediciones Estudio 1979, s. 19.

18 Tamze, s. 25.
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povodnych narodnych kultur, ktoré byvaju hlavnym pridom zaznavané. Zdoraznovanie kul-
turneho bohatstva prameniaceho z komplexného historického dedicstva Argentiny stoji oproti
presadzovanym oficidlnym linidm, ktoré robia z kultiry prepych dostupny len intelektualnym
elitim. Zaroven don infiltruji zahrani¢né vplyvy s tendenciou stavat’ ich na piedestal vzoru mo-
dernej civilizacie a kultary. Podobnu potrebu vyhradzovat sa proti hlavnému kultarnemu pradu
najdeme aj u dalsich latinskoamerickych autorov pocnuc José¢ Martim alebo José Carlosom
Mariateguim. V literarnej oblasti mozno badat’ podobny akcent v pracach autorov magického
realizmu. Aj diskusie o podstatnosti historického rozsahu robotnickej triedy a kultiry prame-
niacej z kazdodenného zapasu o prezitie vacSiny populacie krajiny su sucastou ideologického
diskurzu. V tomto zmysle je prave ideologicky diskurz so svojimi diskusiami priestorom, kde
vznikaju konfrontacie medzi starymi a novymi formami kultiry. Nové formy kultiry sa objavuji
v zarodo¢nom stadiu. Sami 'udia maji potrebu zdokonal'ovat’ sa, co Agosti demonstruje na pri-
klade fungovania 'udovych kniznic a kultarnych klubov. V klasickej podobe mal intelektual ,,ist’
k Pud’om®, smerovat’ k nim svoju ¢innost’, mali byt ciel'om jeho aktivit, mal ich oslovit’ a odkryt’
nepoznané obzory. Agosti vSak posuva tuto tlohu ,,ist’ k 'udom* do pozicie ,,byt’ l'udom*."”
Az tak budi méct’ intelektuali postihnut’ to nové, €o kli¢i v temnote, a na zaklade toho prispiet’
k vyvoju diskusii o inej hegemonii.

Ideologicky boj bude teda v domahani a podnecovani prvkov novej kultary, ktora sa rodi z 'u-
dovej skusenosti. Okrem toho ma vsak tato praca aj int tvar, pre Agostiho rovnako vyznamni,
a to frontalnu kritiku vyrazov dominantnej ideologie. Agosti pripomina potrebu vyhrotit’ ,, kri-
tiku kulturnych manifestacii, ktoré priamejsie ovplyviuju vel'ké ludové masy “. Tu sa javi nevy-
hnutnou kritika kina a radia, ako aj vel'kého mnozstva knih a komiksov, ktoré ,, imperialistické
novindrske konzorcia rozptyluju do sveta Siriac svoju filozofiu Supermana‘®. Agosti zameriava
svoj kriticky pohl'ad na analyzu fenoménov spojenych s imperialistickou dominanciou, ktoré su
sucast’ou masmedialnej produkcie na lokalnej urovni. Sam Agosti je vSak v sii€asnosti predme-
tom kritik niekol’kych teoretikov, ktori poukazuji na nedostatky jeho analyzy. Podl'a Julia Bu-
lacia ststred’uje Agosti v duchu stranickej linie svoje vyhrady voci tzv. ihlavnému nepriatel’'ovi
a pouziva d’al$ie pojmy spojené so stranickou politikou jeho éry. Ako piSe Julio Bulacio, ,, Agosti
(...) velakrat smeroval svoje ustredné kritiky voci tzv. ,uhlavnému nepriatelovi’: imperializmu,
hlavne severoamerickému, tak ako to robila jeho strana, a tato akceptacia nepochybne sposobila
ujmu v kritike spojenej s dominantnou kulturou‘?'. Agosti pracoval akiste s pojmovym aparatom
prislusnym ére, v ktorej pdsobil a tvoril tak ako aj d’alsi teoretici, ¢i uz nimi boli Marx, Engels,
Luxemburgova, Lenin a pod. ,Severoamericky imperializmus’, s ktorym Agosti Casto naraba,
je vyraz pomenuvajuci kolonidlne snahy Spojnych statov aktivne zasahovat’ a riadit’ politic-
ky a ekonomicky zivot v Latinskej Amerike. Spojené Staty sa stali nielen v latinskoamerickej
proveniencii kultirnym menovatel'om kapitalistickej hegemonie. Imperializmus, ako Stadium
kapitalizmu, sa okrem iného prejavil v politike, ktori voci Statom Latinskej Ameriky USA reali-
zovali. O pojmovom aparate a aktualnosti vyrazov, ktoré sa pouzivaju na oznacenie toho-ktorého
spolocenského fenoménu, sa diskutuje rovnako i v sucasnosti. Ak ochudobnuju Agostiho prinos,
potom mozno podl'a rovnakého vzorca usudzovat aj o starSich pracach, ktoré pouzivaju dnes uz

19 AGOSTI, H.P.: Para una politica de la cultura. Buenos Aires : Ediciones Procyon 1956, p. 49.

20 Tamze, s. 49, 50.

21 BULACIO, . Intelectuales y Partido. Héctor P. Agosti y las politicas y practicas culturales del PCA (1950 — 1959).
Buenos Aires : 2002. p. 71.
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nepreferované pojmy ako proletariat, komunizmus, triedny boj a pod. Ochudobnuje vari Mar-
X0V prinos pouzivanie pojmu ,,vyvlastnenie®, ,,proletariat®, ,socialisticka revoliicia“? Sucasné
tendencie opust’at’ a revidovat’ relevantnost’ tychto pojmov vzbudzuju otdzky smerujuce k prak-
tickej aplikacii teorie. Zo spolocenského ,,boja* sa stava spolocensky ,,zapas®, z ,,medzinarod-
ného imperializmu* sa stal ,,globalny kapitalizmus® a z ,,komunizmu* ,,spravodlivo usporiadana
spolo¢nost™. Co implikuji tieto teoretické posuny v praxi? Nie su vari Gstupkom z kritickych
stanovisk? Ako potom mozno zastavat’ kritické stanovisko s ambiciou socialnej zmeny a zaro-
ven robit ustupky statusu gou? S posunom pojmov sa meni aj ich vyznam, v kone¢nom dosledku
schadzaju zo svojej pdvodnej cesty smerujucej k socialnej zmene. Agostiho terminy ,,0hlavny
nepriatel™ a d’alSie mozno uz dnes v literatire nenachadzame, no boli relevantné v obdobi, ked’
svoje dielo pisal, a rovnako su autentickym vyjadrenim revolu¢nych myslienok a dokladom
zostrenia triedneho boja.

Agostiho analyza kultary, procesov tvorby a posobenia ideologie je platna prave v konkrét-
nych podmienkach triednej spolocnosti. Agosti tvrdi, ze v triednych spolo¢nostiach sa kultara
utvara prostrednictvom konfliktnych procesov, v ktorych sa spajaji suhlasy a odmietnutia. Je
to kultara, ktora roznymi sposobmi reprezentuje dominantnti duchovnii moc vladnucej triedy,
ale ktora tiez obsahuje prvky ,,zlomu® v podobe aSpiracii ostatnych podriadenych tried. Kultara
sa tak javi ako celostny a zaroven protireCivy proces. ,,Ked' si vSimneme, co zah¥na kulturna
komplexnost' vo svojom vnutri, ndjdeme na jednej strane technické vydobytky, ktoré prindlezia
k celostnosti naroda v kvalite historickej realizacie, ale na druhej strane si tu tiez teoretické re-
flexie, ktoré v oblastiach filozofie, nabozenstva alebo umenia odhaluju existenciu ideologickych
protireceni koreSpondujiicich so spolocnostou rozdelenou do tried. ‘> Podl'a Agostiho v kazdej
narodnej kulture sa v zarodocnej faze nachadzaju prvky demokratickej a socialistickej spoloc-
nosti. Zaroven v kazdej kultare existuje kultura burzoazna, avsak s tou zvlastnost'ou, Ze neexis-
tuje len vo forme prvkov, ale ako dominantna kulttra.

V tomto zmysle sa skuto¢nost’ou stava idea novej kultiry, pociatocnej kultary, ktora vystupuje
ako zarodok alebo predzvest novej spoloc¢nosti. Kultira je teda kontradiktoricky proces. Agosti
vo svojich tivahach sleduje dialekticky princip. Odkryva fakt, Ze nova kulttira vyrastajica v lone
starej ,, nepredstavuje jej absolitnu negdciu, ale jej dialektickii kontradikciu “*. Nova kultira je
historicky spita s minulost’ou, drzi sa linie kontinuity, ktora sa vyjadruje v narodnych formach,
no zaroven v tom istom case implikuje hnutie nezlucitelné s danou kultirnou skusenostou.
Agosti tvrdi, Ze ak povazujeme dualny a kontradiktoricky charakter kulttry za historicky proces,
idea novej kultury potom (s reSpektom k minulosti) nemdze znamenat’ iba pohyb zlomu. Vyras-
tanie a vyvoj novej kultary implikuju komplexnejsi pohyb, nez akym st zlom alebo kontinuita,
ktoré sa zdaji byt dvomi tvarami toho ist€ho procesu. Aby Agosti ozrejmil vznik novych kul-
tarnych tendencii, rozliSuje medzi ,,kultirou burzoaznej spolocnosti* a ,,burzoaznou kultirou®.
Pod pojmom , kultira burzoaznej spolocnosti“ rozumie ,, vetko, co sa vyprodukovalo, vymyslelo
alebo vytvorilo v matrici kapitalistickej spolocnosti, a ¢o ako konkrétny uspech nemoze byt po-
preté iba pre siibor okolnosti svojho vzniku “*. Pojmom ,,burzodzna kultira® oznaéuje kultary
dominantnej triedy. Koncept burzoaznej kultiry dovol'uje Agostimu ukazat’, Ze spolu s domi-
nantnou kultiirou a zaroven v konflikte s iou vyvstavaji zarodky novej kultiary. Vyvoj tejto nove;j

2 AGOSTI, H.P. Nacion y cultura. Buenos Aires : Catalogos 2002, s. 30, 31.
2 Tamze,s. 31.
24 AGOSTL H.P. Ideologia y cultura. Buenos Aires : Ediciones Estudio 1979, s. 38.
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kultiry nepozostava iba v napredovani a d’alom rozvijani zarodkov. Cast’ podriadenych tried
si tiez postupne prisvojuje skusenosti a tradicie, ktoré sa dominantné sektory snazia konstantne
zneuznavat’ alebo menit’ ich vyznam pridavanim ich vlastnej historickej naracie. Prvky novej
kultary sa premenia na duchovni moc v takej miere, v akej triede, ktoru reprezentuju a obhajuju,
prislicha materialna dominancia. Z toho vyplyva, Ze Agosti nezastdva mnohymi presadzovany
nazor, ze je nemozné mysliet' na novu kultiru, kym sa nezmeni socialna Struktura. Podobné
postoje povazuje za paralyzujice, redukcionistické a mechanické, pretoze opominaju kultirny
plan a socialny boj s jeho ideologickou podstatou. Vyvoj novej kultary tak isto nie je mecha-
nicky a automaticky, ale vyzaduje si ¢in Cloveka. Praca na novej kulture, na novej spolocnosti
vSeobecne znamena napredovanie zneuznanych aspektov spolocnosti, ktoré sa v praxi prejavuji
diskusiou o materialnej moci robotnicke;j triedy.

Priekopnici novej kultiry

V piat'desiatych rokoch 20. storocia sa Agosti podujal sprostredkovat’ hispanskemu svetu mys-
lienky talianskeho filozofa Antonia Gramsciho. Prirodzene, jeho vplyv sa premietol aj do Agosti-
ho tvorby. Vidiet to uz v roku 1951, ked’ v diele Echeverria aplikuje Gramsiho myslienky na vy-
vin argentinskej kultiry. Rovnaké tendencie st badatel'né v neskorsich dielach Nacion y cultura
(Narod a kultura) a El mito liberal (Liberalny mytus) (obe 1959). Gramsciho vplyv na Agostiho
myslenie sa prejavuje najma v oblasti tlohy intelektualov, ktorou sa vSak samotny Agosti zaobe-
ral uz predtym, nez spoznal Gramsiho dielo. Uloha intelektualov pri konstituovani novej kultury
ho zaujimala uz v prvych esejach v zbierke EI Hombre prisionero (Vizneny clovek). V roku
1945 na IV. narodnej konferencii Komunistickej strany Argentiny (IV. Conferencia Nacional del
Partido Comunista Argentino) vystupil Agosti s prispevkom o kulturnej politike PCA. Rok nato
dostal jeho prejav kniznl podobu s ndzvom Para una politica de la cultura (K politike kultiry).
Neskor, v marci roku 1953, sa mala konat’ prva narodna konferencia komunistickych intelektu-
alov (Primera Conferencia Nacional de Intelectuales Comunistas). Hoci sa nikdy neuskutocnila,
Agostiho prispevok pripraveny pri tejto prilezitosti vysiel v knihe Para una politica de cultura.

Vo svojej prvotine nacrtava centralnu otazku jeho vtedajSich uvah, ktora rezonuje i neskor:
., Ci zotrvat rozjimat nie je to isté, ako zradit vecny pohyb vyvoja.“* Pri vnimani inteligencie
Agosti rozliSuje dve roviny, v ktorych sa intelektualna ¢innost’ realizuje. V pozadi rozliSenia stoji
idea cyklu v dejinach, ked’ sa striedaju fazy aktivity a pasivity zodpovedajuce ulohe inteligencie
v rozli¢nych historickych procesoch. Na jednej strane sa nachadza inteligencia ,,osamotena*,
ktora je charakteristicka vykonavanim rozjimavého a svedeckého sposobu ¢innosti. V povedomi
jestvuje predstava o mudrom badatel’'ovi, myslitelovi, filozofovi, ktory sa uzatvara pred svetom,
aby ho mohol slobodne a plnohodnotne vnimat’. Agosti kritizuje postoje obhajujuce slobodnu
tvorbu intelektuala, ktora zaru€uje prave samota. Osamotenie neznamena nevyhnutni podmien-
ku rozvoja nezavislej intelektualnej prace. Tieto pozicie podl'a Agostiho vnimaju inteligenciu
akoby uzavreta v ,;slonovinovej vezi“ — Cistll a neposkvrnenu a zaroven pohfdajiicu vSetkym,
¢o by ju mohlo kontaminovat. Predpoklad takejto predstavy je podla Agostiho nerelevantny,
pretoze intelektual ako kazdy ¢lovek zije v konkrétnych historickych a realnych podmienkach.

2 AGOSTI, H.P. El Hombre prisionero. Buenos Aires : Editorial Axioma 1976, s. 84.
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Zaroven je jeho praca vzdy spita s triedou, ktora reprezentuje, ba ide este d’alej, ked’ tvrdi: ,, Inte-
ligencia je podnecovana a vedena ,raznym krokom politiky’, alebo inymi slovami povedané ,za-
ujmom vojny’. “*® Druhou rovinou, ktora stoji v opozicii k prvej, je inteligencia aktivna, schopna
predlozit’ nielen porozumenie svetu, ale aj jeho transformaciu. Prave toto je pre Agostiho prava
a legitimna inteligencia, ktori v Latinskej Amerike predstavovali dvaja revolucni intelektuali —
Peruanec José Carlos Mariategui a politicky a Studentsky vodca kubanskeho pévodu Antonio
Mella.

Spominané pozicie sa prejavuju v dvoch momentoch, ktoré intelektuali prezivaju. Su histo-
rické periody, kde sa intelektuali zhoduju so spolocenskymi triedami, ktoré podnecuju transfor-
maciu starych struktar. V tomto momente najpokrokovejsie sektory inteligencie kriticky neguju
minulost’ a zasahujuc do procesu nastolenia nového socialneho poriadku, participuju na prak-
tickej manifestacii ich vlastnej kritiky. Agosti tento prvy moment zivota inteligencie nazyva
,,Spolocenska vojna“ (guerra social). Po obdobi konfliktu a transformacie sa inteligencia prispo-
sobi novému poriadku a ustrnie v ilom. Tato ¢innost’ zodpoveda d’alSiemu momentu nazvanému
,Spolocensky mier (paz social). No predpoklad zmieru a prispdsobenia sa pre Cast’ intelektua-
lov skonéi, ked” nové spologenské vztahy zaénu zlyhavat'. Cast’ inteligencie sa oddeli od celku,
prekona fazu rozjimania a prida sa k zaujmom utlacanych tried. V tomto okamihu mozeme sle-
dovat krok od inteligencie k politike, krok, ktory pre Agostiho predstavuje mieru, v akej inteli-
gencia vnima, Ze uz viac nie je mozné udrzovat’ svoju pracu v podmienkach predpokladu Cistoty.
Tento proces sa deje v Case, ked’ sa navracia vedomie, ze Specificka funkcia inteligencie sa ne-
moze rozvijat v medziach agonickej spolo¢nosti. ,, Cistd intelektualita sa rychlo zrazi s pravdou
svojho zotrocCenia (...) postrehne, Ze jej rast je sputany.‘?’ Na ilustraciu, ¢o sa s intelektualitou
deje v Case ,,vojny* a ,,mieru”, uvadza Agosti historicky priklad francuzskej inteligencie, ktorej
praca v 19. storoc¢i bola intimne spita so vzostupom burzoazie. Agosti hovori, Ze storocie po svo-
jom vzostupe burzoazia opustila humanizmus, ktory charakterizovalo skrizenie s feudalizmom,
a v etape, v ktorej sa stala z triedy pokroku konzervativnou triedou spolocenského poriadku,
obmedzuje a suzuje vyvoj kultury. V tomto duchu ma podl'a Agostiho inteligencia dve moznos-
ti, ,, bud umiera, alebo potvrdzuje svoje kritické dokazovanie v opakovanej praktickej odvahe:
stava sa znova revolucnou “®. Inteligencia, ktora prekonava ilizie ¢istoty a vnima antagonizmy,
ktoré sa vyjavuji v momentoch ,,socialnej vojny*, si musi zvolit’ medzi transformac¢nym ¢inom
a zotrvanim v rozjimani. Agosti tvrdi, Ze prave pred touto dilemou, vlastnou momentom ,,social-
nej vojny“, sa autenticka intelektualita stava militantnou a znovu aktivnou.

Agostiho koncept prace intelektualov a ich postavenia v spolo¢nosti v rameci historickych pro-
cesov byva nezriedka predmetom kritiky. Pulleiro povazuje jeho vyklad za totalizujuci a vycita
mu esencializmus. Pise: ,, Co okrem iného stracame zo zretela, Je, ze uloha, ktoru hraju intelek-
tuali v historickych procesoch, je velmi vzdialend od toho, pre ktoru stranu ,by si volili” hrat. “®
Mozno je na tomto mieste relevantné dodat’, ze tato ,,vol'ba“ nemusi prebiehat’ vzdy vedome, ale
Casto zavisi od realnych existencnych podmienok a konkrétneho prostredia, v ktorom intelektual

26 Tamze, s. 96.

27 Tamze, s. 98.

28 Tamze.

2 PULLEIRO, A. Héctor P. Agosti. Apuntes para una politica cultural contrahegemonica. Buenos Aires : Centro Cultural
de la Cooperacion Floreal Gorini 2012, s. 29.
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svoju ¢innost’ realizuje. Pulleirova kritika otvara otazku, ktora je azda kI'icovou na pochopenie
Agostiho uvah. Kym alebo ¢im st vobec pre Agostiho intelektuali?

Intelektudli v Agostiho ponimani netvoria spoloc¢ensku triedu. Nezastavaji nezavislu poziciu
v systéme produkcie, a preto im neprinalezi ani vlastna ideoldgia. Ich aktivitu uréuji zaujmy trie-
dy, ktorej slizia. Intelektuali teda tvoria spoloCensku vrstvu bez presne stanovenych obmedzeni,
ktora nema stabilitu v ekonomickej oblasti a v politickej oblasti vykazuje rovnakl ambivalent-
nost’ ako stredné triedy. Fakt, ze inteligencii prisliicha pozicia v strednej socialnej vrstve ,, nesta-
¢i na uplné opisanie socidlnej funkcie intelektudlov “*°. V tomto smere si Agosti v§ima, ¢o sa deje
v kapitalistickych spolo¢nostiach, kde vicsina intelektudlov vykonava technicko-ideologicku
ulohu. Ukazuje, Ze okrem priamej ulohy v technologickom procese plnia technici aj funkciu stra-
zenia a dohliadania nad pracou robotnikov. Rovnako sa aj véc¢sina ucitel’ov, filozofov, umelcov
podiel'a na zdokonalovani dominantnej ideologie. Tento jav vysvetl'uje Agosti prostrednictvom
produktivity intelektudlnej prace. Produktivita sa zacina vo chvili, ked’ intelektualna praca vy-
tvara zisky, ktoré st privlastnené kapitalistami. Ako priklad Agosti uvadza vzt'ah medzi lekarom
a vlastnikom sanatdria alebo vydavatel'om, ktory kupuje knihy urcitého autora. Agosti pozoruje,
7e 7 tejto ,,produktivity* vyrastaju spolkové hnutia, ktoré bojuji za bezprostredné poziadavky
intelektualov a ktoré sa stavajii do roly tych, ¢o napokon zapasia za lepSie zivotné podmienky
Pudu. Agosti teda chape intelektudla ako tvorcu. Je Castou socialnej skupiny, ktord okrem eko-
nomickych ziskov, ¢o méze generovat vlastnikom kapitalu, vytvara dominantnym sektorom zisk
ideologicky. Tato praca sa stava produktivnou len v ramci kapitalistickej produkcie.

Intelektudl je tvorcom kultury. Pritom neexistuje trieda intelektualov ani Ziadna im vlastna
ideologia. Existuje donutenie ¢ast'ou vladnucich tried vaucovat’ im svoju ideologiu. Toto napitie
utvara tzv. dramu intelektualov. Intelektuali ako socilna skupina nie si homogénna jednotna
masa a nikdy takto ani nevystupuju. Nemozno si teda predstavit, ze by ako masa popreli vSetko
minulé a postavili sa na stranu avantgardy. Takato uvaha je podl'a Agostiho absurdna a znamena
nepochopenie napétia vnutri danej socialnej skupiny, ktori vytvara uz spominana ,,drdma inte-
lektualov*, zneuznanie ich prace vo forme neproduktivnej ¢innosti alebo transformacia ich prace
na pracu produktivnu.

Za nositelov novej kultary povazuje Agosti komunistickych intelektudlov. Podl'a neho ma
misia komunistickych intelektudlov dve roviny. Prvé je obrana linie ,,argentinskej demokratickej
tradicie®, ¢o predstavuje kontinuita v linii majovej revolu¢nej tradicie.’! Druhou rovinou intelek-
tualnej prace je tvorba novych kulturnych zékladov, novej kultury, ktora existuje ,, bojazlivo Sep-
tana v hibke ndroda“*?. Komunisticky intelektual ma venovat’ pozornost a cit tymto novym for-
mam organizacie a vyjadreniam, ktoré stale vznikaji v jestvujucich Strukturach. V ,,bojazlivom*
rozmere sa vyjadruje renovacna potencionalita naroda a hmatatel'ne v nej jestvuju demokratické
prvky socialistickej kultary. Podl'a Agostiho slov: ,, Povinnost komunistickych intelektudlov spo-
¢iva v podnecovani vietkych znakov, hoc by boli i slabé, novej pokrokovej kultury a v rozducha-
vani novych foriem a novych hodnét, ktoré konstituuje. “® Prave komunisticky intelektual je
tvorcom novej avantgardnej kultury. Dodava, zZe ,, ndrod nesiri kulturu sam od seba, pretoze mu
chybaju potrebné nastroje. Tymito ndstrojmi su intelektudli, ktori reprezentuju narod, povereni

30 AGOSTI, H.P. Para una politica de la cultura. Buenos Aires : Ediciones Procyon 1956, s. 14.
31 Tamze, s. 30.

32 Tamze.

3 Tamze, s. 52.
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kovat novit kultiru “34. Akakol'vek ideologicka praca predstavuje formovanie vedomého stihlasu.
Komunisticki intelektuali maju pracovat’ na prehlbovani vztahu medzi masami a intelektualny-
mi elitami. Predpokladom rozvijania tohto vztahu je zaujem o Zivot a kazdodennost’ Sirokych
mas. Tvorba novej hegemonie spociva vo vzostupe elit, ktoré sa zaujimajua o dolezitost’ pripo-
jenia mas ku kultire. Tymto procesom sa zaroven transformuju socialne Struktiry a modifikuje
sa spolocensky zmysel intelektudlnych elit v takej miere, v akej sa zmensuje vzdialenost’ medzi
tym, Co robia a co myslia. Intelektualna praca sa tak nesmie odtrhnut’ od I'ndovych skusenos-
ti, ktoré implikuju novatorské formy organizacie, produkcie a vyjadrovania. Agosti zdorazinuje
tvorivy charakter intelektualnej prace, Co suvisi s dorazom, aky kladie na potrebu prekonavat’
dogmatizmus, od ktorého oslobodzuje prave marxizmus, preto akcentuje potrebu jeho osvojenia
a vyuzitia ako tvorivej metody. Intelektudli maja byt schopni marxizmus premenit’ na substan-
ciu svojej tvorivej prace. Marxistické dedi¢stvo povazuje Agosti za uzitocné v miere, v akej ho
mozno aplikovat’ na originalnu a tvorivi analyzu argentinskych problémov.

Ak hovori Agosti o komunistickom intelektualovi, okrem spominanych aspektov je dolezi-
té zdoraznit’ jeho problematizaciu vztahu intelektudla a strany. Sam Agosti sa dostaval casto
do sporu s liniou uvazovania komunistickej strany, preto ako intelektual vychadza z vlastnych
sktsenosti, pricom vsak neopomina svoje teoretické vychodiska. Aj ked’ kritizuje a napokon
redefinuje predpoklad individualizmu intelektualnej prace, je sucasne v opozicii k postojom,
ktoré zjednodusene neguju individualitu a postuluji uniformitu ustiacu do rozmeru propagandy.
Na druhej strane vsak tvrdi, Ze vmieSavanie sa strany do prace intelektualov a umelcov nie je len
akceptovatel'né, ale nenahraditel'né. Svoj postoj zdovodiuje prostrednictvom vnimania strany,
ktora ,, nie je metafyzickou entelechiou. Strana to sme predsa my*“, hovori Agosti, ,,soliddarne
zodpovedni za politicku liniu a jej vykonadvatelia, preto je toto vmieSavanie do nasej prace v li-
nii, pre ktorii sme sa kolektivne rozhodli a ktorii zdokonalujeme “.*°* Dodéava vsak, Ze v kultlr-
nej oblasti vedenie strany neznamena zasadné zasahy, ale iba udrzovanie jednotnej tendencie.
Upozoriiuje, Ze jednotna tendencia sa musi vytvarat' kolektivne. Kladie doraz na odstranenie
atomizacie avantgardnej intelektualnej prace, ale tiez prizvukuje fakt, Ze samotna intelektualna
praca nemoze byt pretkana h'adanim homogenity vo formach umeleckého vyjadrenia. Agostiho
spolocna alebo kolektivna tendencia koresponduje s ideou strany vedenej robotnickou triedou.
Stcasne sa vSak usiluje vzdialit' zamerom niektorych teoretikov a politikov, ktori tato spolo¢nu
jednotnu tendenciu realizuj ,, tyranskymi formami jednoty vyjadrenia, akoby sa komunisticki
intelektuali mali kolektivizovat' v Sedom vyjadreni, prude a rovnakosti pre vSetkych umrtvujic
tvorivii individualitu **°. Intelektudl moZze dosiahnut’ ista relevanciu a poznanie len skrz vlastné
osobné kvality. Pre umelca, napriklad, je potreba odliSovat’ sa od zvysku zakladnou podmienkou
uspechu, ba vobec ,,bytia®“. Rozpor v ponimani individuality h'ada Agosti v porovnani vedy
a umenia. Kym vedecka praca v time sa stava Coraz viac nevyhnutnostou, v umeleckej alebo
literarnej tvorbe to neplati. Agosti potvrdzuje, Ze umelec je vzdy iny, Ze individualna crta sa
nesmie popierat’ v mene iluzérneho kolektivizmu.’

Strana pritom nesmie vidiet' intelektualnu pracu ako propagandu vo svojom pejorativnom
zmysle. Praca intelektualov musi byt’ prepojena so zivotom l'udu a musi sa identifikovat’ s jeho

34 Tamze, s. 31.

35 Tamze, s. 53, 54.

36 Tamze, s. 54.

37 AGOSTL H.P. Ideologia y cultura. Buenos Aires : Ediciones Estudio 1979, s. 89.
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zaujmami. Specifickost’ diela komunistickych intelektualov vyplyva z prinagania ideologickych
prvkov do praxe prostrednictvom stranickej linie bez toho, aby to znamenalo mensiu umelecku,
literdrnu alebo vedecku kvalitu.

Novy realizmus a politicka kultira

Agosti nezostava uzavrety disciplinou svojho zamerania, ale jeho zdujem o kulturu sa premie-
ta i do sféry umenia a literatary. Tento presah je prejavom Agostiho usilia o komplexné chapanie
spolocenskej reality. Neodmyslite'nou a dblezitou castou kultary je prave literatiira. Hoci sa
zvykne odsuvat’ bokom od filozofickych, sociologickych alebo politologickych koncepcii, je aj
literarne pole pdsobiskom zapasu o novi kultiiru, napokon o novi spolocnost’. Nie je teda len
parcialnou ¢ast'ou socialneho boja, ale délezitym priestorom na jeho zvadzanie.

V roku 1945 Agosti publikoval svoju pracu Defensa del Realismo (Obrana realizmu), v kto-
rej zaCina rozvijat’ myslienky literarnej orientacie avantgardnych autorov. V umeleckej oblas-
ti uplatnuje svoje vychodiska chapania kultury ako Cinorodej aktivity veducej k spoloc¢enskej
transformacii. Esteticka Cinnost’, jej zameranie, formy a obsah st neodmyslitelnou sticastou he-
gemonickej ideologie, a tak s dolezité aj pre jej prekonanie. Na konci 2. svetovej vojny v roku
1945 Agosti nastol'uje debatu o forme umeleckej vypovede. Na jednej strane literarneho spektra
nachadza realizmus, ktory sa o skutocnosti snazi vypovedat’ objektivne a nezriedka usti do na-
turalizmu. Na opacnej strane stoja reprezentanti abstraktného umenia, ktori sa podl'a Agostiho
vyhybaju konkrétnej realite utvaranim si Cisto subjektivneho sveta. Prekonanim oboch perspek-
tiv bude podl'a Agostiho tzv. novy realizmus. Filozofickym zakladom nového realizmu je dialek-
tické poznanie reality. Novy realizmus je tak skor formou poznania nez estetickou skolou, tvrdi,
ze by bolo velkou chybou mylit’ si ,,novy realizmus* so $kolou. Nestanovuje jeho presny obsah
ani umeleckt formu vyjadrenia, ide mu o zamer a sposob nazerania na realitu, ktora uz nie je len
pasivne reprodukovana, ani nie je odstivana do zadia a nahradena vlastnymi predstavami umel-
ca, ale je konfrontovana s umelcom, a umelec na zéklade tejto zrazky s realitou na nu reaguje.

Agosti zastava ndzor, Ze v tradicnej forme realizmu sa umelec podobal na akusi nadobu, ktora
sa snazila zachytit’ ¢o najviac javov okolo seba. Usiloval sa podat’ ¢o najvernejsie svedectvo
o prirode alebo o svojom okoli. Realita nebola obchadzana, no umelec sa obmedzoval len na
jej automatické a pasivne reflektovanie. Preto Agosti vidi v tradicnom realizme ,,objektivitu bez
vzletu® alebo preloZene ,,slepy determinizmus“.3® Na opa¢nej strane je v abstraktnom umeni
nastrojom poznania intuicia, ktora vytlaca sktisenost’. V tychto pridoch sa za realne a existujuce
povazuje to, Co sa deje skrz subjektivitu umelca. Agosti v podobnych tendenciach nachadza
znovudobytie estetickych hodnét formy, no zaroven vyprazdnenie etickych hodnét obsahu.*
Novy realizmus ma byt’ prekonanim tradi¢ného realizmu a prudov abstraktného umenia. Je zalo-
zeny na sposobe porozumiet, Ze sa odohrava medzi snahou poznat realitu a vlastnym vkladom
subjektu. Umelecka tvorba je pre Agostiho partikularny spdsob poznania. Z perspektivy nového
realizmu sa predstavuje ako ,, hra cesty a navratu medzi realitou a reakciou vedomia‘“’. Novy
realizmus je aktivitou medzi ,,cestou a navratom®, teda realitou a vedomim. Umelecka tvorba

3% AGOSTI, H.P. Defensa del Realismo. Buenos Aires : Lautaro 1962, s. 16.
3 SILVESTRE, A. Las ideas estéticas de Agosti. In Cuadernos de cultura. No. 3 verano 1985.
40 AGOSTI, H.P. Defensa del Realismo. Buenos Aires : Lautaro 1962, s. 18.

STuDpIA PoLITICA SLOvVACA



72 Personélie

je pritom vzdy tvorbou ¢loveka, preto je historicky a dialekticky modifikovatel'na. Zaroven ako
primarne l'udska ¢innost’ implikuje poznanie a senzibilitu. Aj samotny novy realizmus sa konsti-
tuyje v istych historickych procesoch. Ako pise Agosti, ,, (...) samo ponatie realizmu sa javi uzko
spdté s Marxom, (...) realizmus nasich cias nie je vzdialeny filozoficko-politickym koncepciam
avantgardy ani korespondujiicim snahdam vedecko-technickej revolicie “'. Kompletizuje svoju
argumentaciu, odvoldvajic sa na Lenina, ktory ukazuje, ze ,, [ludské vedomie nie len reflektuje
objektivny svet, ale taktiez ho vytvara“**. V tomto zmysle Agosti chape umelca ,,ako vedomie,
ktoré pozoruje a opisuje, no tiez ako tvorcu, ktory uskutocnuje realitu, meni ju a dava jej zakaz-
dym ludskejsi zmysel a cit“*.

Novy realizmus Agosti definuje ako dynamicky a suprasubjektivny. Jeho dynamickost’ sa
prejavuje tak, Ze si uz nerobi naroky zachytavat a reprodukovat’ povrchnil skuto¢nost’. Novy
realizmus spociva v prenikani reality v neprestajnom pohybe, idic omnoho dalej za zrejmé
javy. Cast’ jeho novoty spoéiva vo vyjadreni. Prostrednictvom procesu tvorivej abstrakcie je
nam predostrety mozny svet vyplyvajici z manifestacii redlneho sveta. Umelec tak aktivne kona,
ked’ svojou reflexiou reality ukazuje tendencie k transformacii sveta. Jeho suprasubjektivnost’
vyplyva z predpokladu procesu umelecke;j tvorby, v ktorej sa individualne a kolektivne vzajom-
ne prenikaji. Umelec nového realizmu nebude len pasivnou nadobou (ako v tradicnom realiz-
me), ani absoliitnym tvorcom objektov (ako v abstraktnom umeni), bude spojenim a prekonanim
oboch. Umelec je v prvom rade ¢lovek so svojim temperamentom, teda ¢lovek ,,modifikovany
svojim vautrom a spolocenskymi vztahmi, do ktorych umelecky prenika viastnym individudalnym
psychologickym naladenim “*.

Novy realizmus je formou poznania, ktora vyplyva fundamentdlne z procesu objavovania
a odhalovania. Umelec nachadza prvotnu latku svojej tvorby vo svete objektov, no pracuje
s materialom v pohybe, teda v ustavi¢nej transformacii. Pojem temperament, ktory oznacuje
., individudlne psychologické naladenie umelca ™, zaroven vypoveda o idei abstrakcie ako inte-
lektualnej operacii. Prave ta umelcovi dovoluje vykrogit’ z hibky reality a uchopit’ procesy, ktoré
vidi v korenioch povrchnych javov. Aspekt temperamentu charakterizuje umenie ako kognitiv-
ny proces. Ide o vnimanie a nasledné vyjadrenie nového prostrednictvom umeleckej citlivosti.
Podl'a Agostiho ,, umenie je jednym zo sposobov poznat, a to spésob rozdielny nez poznanie
prostrednictvom univerzalnych zakonov, ktoré su typické pre vedu. Tu sa jednd o poznanie jed-
notlivého “*.

Pri zmienke o novom realizme je nevyhnutné poznamenat’, Ze snaha odlisit’ ho od tradi¢ného
realizmu a abstraktného umenia neznamena odmietnutie tradi¢ného realizmu ani abstraktného
umenia, ale je usilim o ich prekonanie. To stvisi s Agostiho ponimanim histérie a kultirneho
dedicstva, ktoré sa premieta aj do ostatnych aspektov jeho tvorby. Podl'a neho sa nijaka l'udska
skusenost’ nesmie zahodit' bokom, a tak vravi, Ze aj ,, tento realizmus uz nie je protivnikom ab-
straktného umenia, ale jeho prekonanim (...) pretoze prebera vSetky vysledky v ich technickych

41 AGOSTI, H.P. Cantar opinando. Buenos Aires . Editorial Boedo 1982, s. 10.

4 LENIN, V.I. Notas criticas sobre el problema nacional. In Obras completas, zv. 20, Moskva : Editorial Progreso en
espaniol 1986, s. 16.

4 AGOSTI, H.P. Cantar opinando, Buenos Aires : Editorial Boedo, s. 17.

4 AGOSTI, H.P. Defensa del Realismo. Buenos Aires : Lautaro 1962, s. 22.

45 Tamze, s. 25, 26.
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podobadch a obohacuje ich s velkolepou hrdostou planiiceho humanizovaného obsahu “*S. Novy
realizmus do seba teda vtel'uje prvky abstraktného umenia. Tento proces ,,vtelenia® je spojeny
s plynulost'ou historického procesu, ktorého tstrednou nitou je tvoriva ¢innost’ ¢loveka. Rov-
nako spominany proces suvisi s ideou protirecivej kultiry vlastnej spolo¢nosti rozdelenej do
tried, v lone ktorej sa formuju prvky schopné konstruovat’ novu kultiru. V tomto zmysle mo-
zeme povedat’, ze Agosti nielenze definuje novy realizmus ako prekonanie tradi¢ného realizmu
a abstraktného umenia, ale nacrtava, Ze okrem iného si tento novy realizmus prisvojuje aj prvky
romantizmu, konkrétne vasen romantikov a zapal pre idealy. Agosti ukazuje, ze novy realizmus,
tak ako v minulosti romantizmus, bude predstavovat’ hrdinsku osobnost’. Kym sa v§ak romantic-
ky hrdina rodi z imaginarneho sveta, hrdina nového realizmu sa vynori zo socialnych konfliktov,
z l'udovych socidlnych bojov. Novy realizmus uz nebude patrat’ v skl'icenom vedomi hrdinov,
ale bude hl'adat’ skrizenia osobného so socidlnym.

Novy realizmus nestanovuje vyjadrovacie spdsoby a nastroje, ktoré by mal umelec pouzivat
navzdy, preto nie je estetickou skolou, ale sam Agosti ho definuje ako ¢in alebo metddu toho, o
sa tradi¢ne zvykne estetickou $kolou nazyvat’. V tomto smere stoji Agosti opat’ v ostrom konflik-
te s deterministickymi koncepciami, ktoré tistia do poziadavky absolitneho podriadenia umenia
politickym cielom. Podl'a neho takéto pozicie vrcholia funkciou ,,pamfletarstva® a zaznavaju
tvoriva ¢innost’, ktora pracuje so Specifickymi pravidlami a nastrojmi. V umeni sa nedaju najst’
priame indikacie na akciu. Suc¢astou umelcovej prace predsa nie je v¢lenit’ do svojho diela kon-
krétne politické odpovede. Hoci umenie a politika mézu spolu suvisiet’ a spolupracovat, obe
pracuju s odlisSnymi nastrojmi. Agosti vSak vystriha, Ze umenie sa nesmie menit’ na propagandu.
Zaroven vsak zdoraznuje, ze medzi umenim ako kognitivnou aktivitou a politikou predstavuju-
cou transformacny €in, je zrete'ny vzt'ah. Kazdé umelecké dielo je dietat’om historickej epochy,
v ktorej vzniklo, teda je vzdy vo svojom Case angazované. Agosti v kazdom momente akcentuje
potrebu originality umeleckého diela, pretoze usudzuje, Ze prave novost’ charakterizuje vSetku
Pudsku aktivitu, ktora sa chape ako tvoriva.

Ako uz bolo spominané, analyza funkcie umenia a literatry z perspektivy oslobodenia ¢love-
ka a spolocenskej transformacie je jednou z tém, ktoré v Agostiho diele rezonovali aj v prvych
textoch. Dany tematicky okruh rozpracovava uz v zbierke svojich prac £/ Hombre prisionero,
kde vyjadruje potrebu rozvijat’ umenie zamerané na emancipaciu utlacanych. Takto definované
umenie stavia do protikladu k tzv. umeniu Gniku. Naproti nemu, umenie zamerané na dobyvanie
dostojnosti ¢loveka otvara o¢i svetu a navrhuje jeho transformaciu. Nasledujic tuto liniu uva-
zovania hovori Agosti o ,,literature schopnej ¢inu®, ktora hl'ada podnety na akciu, idic d’alej za
Cistl deskripciu. Ide o literatru, ktord mieni svet menit’, nie ho uz len vysvetlovat’. Z tohto uhla
pohl'adu analyzuje napriklad poeticka tvorbu argentinskeho spisovatel'a Raula Gonzalesa Tufio-
na. Jeho poéziu Agosti nazyva ,,revoluénou poéziou®, pretoze ide o verSe namierené k masam
a ,,sam basnik aspiruje byt masami porozumeny a citeny ‘. Takato poézia sa usiluje prebudit’
v masach lasku k revoltcii. Jej zakladom je okrem dorazu na ¢in aj optimizmus. Optimizmus je
dolezity cit, ktory slizi na prekonanie stavov uzkosti a siizenia zo su¢asnych problémov jednot-
liveov.

46 Tamze, s. 20.
47 AGOSTI, H.P. El Hombre prisionero. Buenos Aires : Editorial Axioma 1976, s. 40.
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Agostiho estetické myslenie je spojené s koncepciou revolicie ako integralneho procesu,
v ktorom nemozno vnimat’ transforméciu politickych a ekonomickych $truktir oddelene od
zmien subjektivity 'udi. ,, V konecnom désledku revolucia nespociva len v premene vonkajsich
foriem vlady, ani tak v prevrateni spolocenského poriadku, ktory ho podporuje; revolucia je
efektivna, ak prispeje k premene vedomia ludi, ktori su viadou zasiahnuti. “*® Z toho vyplyva, ze
niet revolucie bez premeny vedomia. A tak otazky stivisiace s umenim, literaturou, jazykom sa
predstavuju ako centralne témy v Agostiho teoretickej praci. Povedané jeho slovami ,,v podob-
nej transformdcii vedomia sa nepredstavuju jazyk ani literatura ako doplnujuce ciele, ale ako
najprincipidalnejSie ndstroje premeny “¥.

Doraz na transformaéni akciu, optimizmus a historickd zainteresovanost’ su vlastnostami
literatiiry, ktord Agosti nazyva ,,militantna®. Pojem ,,militantna literatira® vSak pouziva aj pri
analyze ulohy intelektualov v transformacnych procesoch, napriklad, ked’ reflektuje proces utva-
rania argentinskej kultury. Literatara, kultira a umenie st nosite'mi transformac¢nej misie, kto-
ré rezonuju v oblasti ideologického boja za nova hegemoniu. Ako piSe ,,ak spolocnost urcuje
vSeobecny smer literatury, aj opacne moze tiez literatura urcitym spésobom stavat’ akykolvek
nepremlcany zdklad presvedceni . Literatra je schopna utvarat’ tzv. zaklad viery (fundacion
de creencia). Pouzitie a pojem ,,zaklad viery“ pritom prebera Agosti od Estébana Echeverriu.’!
Tato ,,viera“ alebo ,,presved¢enie” st najvyssou formou ,,spolo¢ného citu®. ,,Viery* pdsobia ako
politické, filozofické a nabozenské pravdy, preto sa viac ako racionalnymi argumentmi utvaraji
otazkami citov. Agosti spominanym spdsobom ukazuje na proces, akym isté zjednotené a jedno-
tiace ,,viery“, ktoré predstavuji ,,spolo¢ny cit®, prenikajii masami. Stibor tychto vier tvori zaklad
na mobilizaciu a akciu tym, Ze utvara konstituciu tzv. tabora mozného, ktory pdsobi priamo na
vedomie, a tym na individualny a kolektivny ¢in.

Agosti pokracuje v linii uvazovania latinskoamerickej revolucnej tradicie. Typickym pre re-
voluénych latinskoamerickych autorov je doraz na ,,vieru alebo ,,presvedcenie” ako nevyhnut-
nu podmienku revoluéného boja. Rovnako vlastny filozofii tohto regionu je déraz na ¢loveka: na
jeho tvorivy potencial a na rozhodujiicu lohu v konstruovani socidlnej reality. Ponimanie revo-
lucie ako ,,ndbozenského ¢inu* zaloZeného na ,,viere* nenachadzame teda len u Estébana Eche-
verriu, ale najméi vo filozofickom odkaze José Carlosa Mariateguiho. Oproti su¢asnému chapa-
niu revolucie, jej moznosti a relevancie, ktorej uréujucim zakladom byvaji neraz technické moz-
nosti jej uskutoc¢nenia, sa latinskoamericki autori ststred’'uji na moment legitimity revolu¢ného
zapasu. Mariategui v tomto smere rozvija tradi¢né peruanske motivy myslenia, uréované najma
mytmi pévodnych Inkov. VSima si dolezitost mytu v Zivote l'udi. Zapadna civilizcia mytus uz
v osvietenstve vyvratila a odmietla na zaklade racionalnych argumentov, av§ak opomenula fakt,
ze veda nedokaze postihnut’ celostné vnimanie a prezivanie ¢loveka. Mytus je pre Mariateguiho
idedlom, ktory plni funkciu prostriedku tvorivej energie ¢loveka. Ako piSe, mytus je ,,to, co
Jjasne odlisuje nasu burzoaznu epochu a epochu proletariatu. Burzoazia uz nema Ziadny mytus.
Stala sa neveriacou, skeptickou, nihilistickou. Liberdlny mytus je uz prilis zastarany. Proletariat
ma mytus — socialistickii revoliiciu. Z tohto mytu prameni strhujuca a aktivna viera. Burzodzia

4 AGOSTI, H.P. Cuaderno de biticora, Buenos Aires : Lautaro 1965 s. 17, 18.

4 Tamze, s. 18.

50 Tamze, s. 60.

5t Esteban Echeverria (1805 — 1851) bol argentinsky basnik a filozof, priekopnik romantizmu v argentinskej literature. Bol
¢lenom tzv. Generacie 37 a autorom diel ako Dogma Socialista, La cautiva a El matadero.
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zlyhava, proletariat silnie “>?. Spolo¢nost’ potrebuje mytus, aby mohla napredovat’, aby sa mohla
vyvijat’, teda aby mohla realizovat’ socialisticka revoltciu. Socialisticka revolucia plni funkciu
idealu, ktory je prostriedkom pretvarania reality. Mytus sa stava skutocnost’ou, pretoze je moti-
vom tvorivej ¢innosti ¢loveka. Kym sa teda burZodzna inteligencia upina na vedu, metodu, tedriu
¢i revolucnu techniku, Mariategui jasne tvrdi, Ze sila revolucionarov nie je v ich vede, ale v ich
viere, vasni a voli. Revolu¢ny pocit je prefiho pocitom nabozenskym. Tu vSak v duchu tradicie
ponimania naboZenstva Inkov hovori o nabozenstve, ktoré nespadlo z neba na zem, ani sa na
iny svet neodvolava, ale o nabozenstve, ktorého motivy st I'udské a spolocenske, nie bozské.
Pojem ,,nabozensky* pouziva na oznacCenie oblasti pocitov a tuzob, ktoré hybu 'udskym kona-
nim a ktor¢ zaroven veda nepokryva. Podobne aj Agosti kladie doraz na vytvaranie ,,spolo¢ného
citu“ alebo ,,zakladu viery*. Viera nielenze vedie masy k revolucii, ona ju legitimizuje. Znamena
zritenie ideologickej hegemonie starého rezimu, tym otvara branu na konstituovanie nového
spologenského poriadku. Ulohu, ktorti pred Franctizskou revoluciou zohravali osvietenci, plnia
dnes revolu¢ni komunisticki intelektuali, ktori na jednej strane podavaji konstruktivnu kritiku
statusu quo, na strane druhej predkladaja ,,mytus®, ,,zaklad viery* veducej k ,,spolocnému citu‘
stelesnenému v myslienke socializmu. Prispievaji k naburaniu ideologickej hegemonie kapi-
talistického spolocensko-ekonomického systému a zaroven podnecuju zarodocné prvky novej
kultary socialistickej spolocnosti.

Agosti vyjadruje potrebu realizacie politiky zameranej na kultaru, ktorej vyjadrenim je tzv.
politicka kultara. Dialektické myslenie sa prejavuje vo vsetkych oblastiach jeho zaujmu, teda aj
kontrahegemonicka politicka kultira musi koncit’ ,,diskusiou medzi starym a novym®. Jej zak-
ladné ciele st kritika kultGrnych manifestacii, ktoré priamo ovplyviiuji velké Fudové masy®,
obohacovanie a zivenie prvkov novej kultary, ktoré sa rozvijaju v zarodkoch uprostred zlozi-
tej spleti starych spolocenskych vzt'ahov, a ktoré, koniec koncov, uz teraz nachadzame v sku-
senostiach utla¢anych tried. Jadro starého je v konflikte s novym a vychodisko tohto konfliktu
nachadza Agosti v ,,spolo¢nom cite”. Iniciativy politiky kultiry sa tak v tomto smere musia
orientovat’ na tvorbu zjednocujucich citov, ktoré mobilizuju masy. Mali by redukovat’ rozdiely
medzi reflexiou a aktivitou. Transformacia ,,spolocného citu* (z konzervativneho na pokrokovy)
sa bude konkretizovat’ tak, ako bude prekonané rozdelenie medzi tymi, ktori myslia a nekonaju,
a tymi, ¢o konaju a nemyslia. Toto rozdelenie ma na zreteli del’'bu prace na intelektualnu a manu-
alnu. Transformacia v kultirnej oblasti okrem dolezitosti v podnecovani a legitimovani revoluc-
nej aktivity smeruje aj k zruseniu delby prace. Ako pise Marx, ,, del'ba prdce sa stava skutocnou
delbou az od okamihu, ked’ nastupuje delba materialnej a dusevnej prace. Od tohto okamihu si
moze vedomie skutocne namyslat, Ze je niecim inym, nez vedomim jestvujucej praxe, ze skutocne
nieco predstavuje bez toho, Ze by si predstavovalo nieco skutocné — od tohto okamihu je vedo-
mie schopné emancipovat sa od sveta a prejst k vytvaraniu ,Cistej “ teorie, teologie, filozofie,
mordalky atd. “>*. Agosti v duchu marxistickej tradicie odmieta akékol'vek ,,umenie pre umenie*
alebo ,,Cistu filozofiu“, ktora by jestvovala mimo realnych materialnych vztahov. Neuznava teda
kulturalisticky pristup, ktory pracuje s fenoménmi kultury, nechapajic materialne a Strukturalne

2. MARIATEGUI, J.C. El hombre y el mito. In Alma Matinal y otros estaciones del hombre de hoy. Lima : Empresa Editora
Amauta 1987, s. 27.

3 AGOSTI, H.P. Para una politica de la cultura. Buenos Aires : Ediciones Procyon 1956, s. 49.

3 MARX, K. — ENGELS, F. Nemecka ideolégia. In Vybrané spisy v piatich zvizkoch. Zv. 1, Bratislava : Pravda 1977, s.
231, 232.
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otazky. Takéto perspektivy su priznacné pre ,, kapitalisticki spolocnost, ktord generuje cloveka
Ciastkového a fragmentdrneho “%. Protipolom k ¢iastkovému a fragmentarnemu ¢loveku je ,, ce-
lostny clovek, schopny zrastat' vSetky horizonty poznania, aby sa premenil na aktivneho clena
spolocnosti“*®. Spominany celostny ¢lovek je ¢lovekom socializmu, pretoZe len v socializme
dosiahne demokratizacia kultirneho procesu plnu realizaciu. V socializme kultura predstavuje
vlastnictvo spolo¢nosti veelku. Del’ba intelektualnej a manualnej prace je prekonana. Ako vyjad-
ruju d’alej Marx s Engelsom, ,, len ¢o sa totiz prdaca zacina delit, kazdy ma urcity vylucny okruh
cinnosti, ktory je mu vnuteny a nemoéze sa z neho vymanit’; je lovcom, rybarom alebo pastierom,
alebo kritickym kritikom a musi nim zostat, ak nechce stratit prostriedky na zivot — kym v komu-
nistickej spolocnosti, kde nikto nema nejaky vylucny okruh cinnosti, ale kazdy sa moéze vzdelavat
v akomkolvek odbore, celkovii vyrobu riadi spolocnost, a prave tym mi umoznuje robit dnes to
a zajtra ono, rano lovit, popoludni chytat ryby, vecer sa zaoberat’ chovom dobytka a po jedle
kritizovat, podla toho, na ¢o mam prave chut, bez toho, ze by som sa niekedy stal lovcom, ryba-
rom, pastierom alebo kritikom ',

Oblast’ kulttry je tak pre Agostiho ,, realizdaciou humanizmu alebo integrity cloveka “>*. Preto
niet revollcie bez transformacie vedomia a tiez niet plného rozvoja novej kultiry bez struktu-
ralnej transformacie, ktora implikuje prekonanie spoloc¢nosti rozdelenej do tried. Z toho vyply-
va, ze k revolucnému projektu prinalezia systematické ¢iny smerované k zapasu o ,,spolo¢ny
cit“, zakladanie novych vier a umociiovanie vyrastajucich prvkov novej kultary. KI"a¢ovu ulohu
v tomto ideologickom boji zohravaju intelektuali, no boj za nova kultiru musi prevziat' 'ud. Po-
liticka kultara je myslena ako bitka za nova hegemoniu, preto kultiiru nevnima ako rozjimanie,
ale ako aktivny Cin.

Agosti vCera a dnes

Agosti k nam prehovara zo vzdialenej krajiny, ktoru si len zriedka spajame s diktatorskymi
rezimami, chudobou a neutichajucimi hlasmi, volajicimi po dostojnejSich podmienkach zivota.
Tak ako filozofie zvysku latinskoamerickych autorov je aj Agostiho hlas pre nas neznamy, do
znacnej miery zabudnuty alebo spochybneny pradom nestrodej masy sudobych tedrii. Akoby
20. storoCie a jeho myslienkové dediCstvo zostavali uvdaznené v klietke Casu a nemali pravo
vmiesavat’ sa do reflexii modernej, ba postmodernej doby, ktorej sme svedkami. Nielen Agosti,
ale aj d’alsi su vnimani ako filozofi prisluchajici danému historickému obdobiu, ktoré vsak s tym
nas$im ma len pramalo spolo¢ného. Ak sa teda chceme zamysliet’ nad Agostiho prinosom do su-
Casnych filozofickych a kultarnych diskusii, mali by sme sa najprv zaujimat’ o suvislosti naSich
odlisnych epoch a ich historickych $pecifik. Clovek 21. storogia ma nezriedka sklon vnimat
svoju realitu ako zasadne novu, ako diametralne odlisnti od minulosti, ktora je naproti sucasnosti
stelesnend zvacsa negativnymi javmi. Ak aj kritizujeme dneSny spoloc¢ensko-ekonomicky po-
riadok, chceme si akoby zachovat’ Cisty stit, nekontaminovat’ nase vnimanie minulymi pojmami

55 AGOSTL H.P. Nacion y cultura. Buenos Aires : Catalogos 2002, s. 134.

56 Tamze, s. 137.

57 MARX, K. — ENGELS, F. Nemecka ideologia. In MARX, K. — ENGELS, F.: Wbrané spisy v piatich zvizkoch. Zv. 1,
Bratislava : Pravda 1977, s. 234.

8 AGOSTL H.P. Nacion y cultura. Buenos Aires : Catalogos 2002, s. 141.
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a tedriami. Preto tak robime Casto z radikalne novych pozicii, so snahou pouzivat’ iny pojmovy
aparat, ktory by bol vhodnejs$im na uchopenie tychto zlozitych nejasnych casov. A tak vznikaja
najrozlicnejsie tedrie, pristupy a navrhy rieseni, ktoré prispievaji k rozmanitosti myslienkového
naboja kritiky, no zaroven robia kritiku vo vzt'ahu k realnej zmene impotentnou.

Uz v mladosti sa Agosti nezdrahal prihlasit’ k dedi¢stvu marxistickej teorie. Vo svojich po-
stojoch vSak neustrnul, ale v duchu tejto tradicie a dialektického pristupu, ktory si osvojil, svoje
myslienky aj plodne rozvijal. Azda je to dosledny dialekticky sposob chapania sveta, ktory moze
byt pre nas inspiraciou vracat’ sa k jeho prispevku do diskusii o novej kulttire, revoltcii a socia-
listickej spoloc¢nosti. Pretoze nemozno povedat’, Ze nasa realita je radikalne odlisna od reality
ludi 20. storocia, Ze dnes uz nemozno ponimat’ spolo¢nost’ v rovnakych kategoriach, ze uz ne-
jestvuje triedna spolo¢nost’, kapitalizmus ani vykoristovanie. Nemozno tvrdit, zZe nase vycho-
diska st natol’ko odlisné, ze tie minulé stracaju vyznam. Realita Agostiho a naSa sucasnd maju
spolocného menovatel'a, ktorym je kapitalizmus. Fenomény, ktoré ovplyvinovali tvorbu tohto
autora a na ktoré reagoval, prezivame v kazdodennom zivote aj my, preto je aktualne vracat’ sa
k Agostiho odkazu a aplikovat’ jeho postrehy a postulaty na nasu vlastnu historicku skiisenost’.

Agosti sa zaoberal oblast’'ou ideologie, kultiry a literatary. Tieto oblasti tvoria neoddelitelnti
sucast’ spolocenskej Struktary. Jeho pohlad preto nie je parcialny, ale robi si naroky na celostné
uchopenie postavenia cloveka v spolocnosti s cielom aktivnej spolocenskej transformacie. A tvr-
di, Ze jednym z kl'acovych aspektov revolucnej premeny spoloc¢nosti je zvadzanie ideologického
boja v oblasti kultary. V linii uvazovania Mariateguiho a Echeverriu hovori o délezitosti vytvara-
nia ,,spolocného citu®, ktory povedie k transformacii spolocensko-ekonomickych vztahov. Ide-
ologicka oblast’ je dolezita, pretoze legitimuje revolu¢nt poziadavku zmeny. Navyse, je priesto-
rom, kde sa m6ze kumulovat’ spolocensky odpor alebo, naopak, utiSovat’ revolucné vrenie.

Prave v sticasnosti mézeme v ideologickej oblasti sledovat’ zapas konzervativnych a avant-
gardnych pradov. Dejiny Latinskej Ameriky st spojené s kolonidlnymi narokmi sprvu Spaniel-
skej koruny, neskor Spojenych statov. Krajiny tohto regionu su v ustavicnom zapase o budovanie
vlastnej buducnosti bez zotrvania v podruci svetovej vel'moci. Kubanska revolucia od roku 1959
je vyraznym vzorom a ideovou bastou kritikov kapitalistickych vztahov a politikov snaziacich
sa presadzovat’ socializmus. Ich aSpiracie sa neraz skoncili vojenskymi intervenciami, vystrie-
dali ich fasistické diktatary, alebo boli nasilne potlaceni a odstraneni ti volebni kandidati, ktori
neprejavovali dostatocnu alebo Ziadnu lojalitu k Washingtonu. Napriek pocetnym netispechom
nadviazala na vzor kubanskej revoltiicie Venezuela pod vedenim Huga Chaveza. Bolivarovsky
proces vo Venezuele integroval aj d’alSie rozvojové krajiny ako Ekvador alebo Boliviu. Vznikla
ALBAY — federacia latinsko-americkych $tatov pre vzajomna hospodarsku pomoc — a zrodi-
li sa pocetné programy zamerané na zlepsenie socidlnych podmienok Zivota marginalizované-
ho obyvatel'stva. V ideologickej rovine $lo o zapas socialistickych myslienok s neoliberalnou
doktrinou. Prave neoliberalizmus a presadzovanie Washingtonského konsenzu vyhrotili situa-
ciu a stanoviska obhajujlice pozicie, Ze niet inej alternativy ako kapitalistické vykoristovanie,
stali sa neudrzatelnymi. Vyrazna osobnost Huga Chaveza bola symbolom boja zneuznanych

% Alianza bolivariana para los pueblos de Nuestra América. V sucasnosti zdruzuje 12 juhoamerickych a karibskych statov,
¢o predstavuje priblizne 80 milionov obyvatel'ov. Aliancia ma vlastni banku a v roku 2010 zac¢ala v medzinarodnom
styku pouzivat’ vlastnu virtualnu menu SUCRE. Podl'a slov Huga Chaveza ,,... md (ALBA) velky vyznam (...) pretoze uz
nejde o teoreticky predpoklad, ale je to politicka, teritoridlna, geopoliticka platforma ekonomickej moci. “ (viac na http:/
www.portalalba.org/).
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za dostojnejsi zivot. Po jeho smrti sa tak vytvorilo ideologické vakuum, ktoré sa stalo bojis-
kom o akysi patronat kritiky. Dnes sme svedkami zaplnenia tohto prazdneho miesta katolickym
nabozenstvom. V roku 2013 bol do funkcie papeza zvoleny argentinsky kardinal Jorge Mario
Bergoglio, ktory si priznacne vybral pre svoj irad meno FrantiSek. Meno Frantisek, podl’a Fran-
tiska z Assisi, zastancu chudobnych, jasne odkazuje na papezovo poslanie na cele cirkvi. Papez,
ktory vystupuje ako ochranca utlacanych a kritik ekonomickej doktriny, na ktorej v§ak sama
katolicka cirkev participuje, strhava na seba hlasy utlacaného obyvatel'stva, a tym tlmi socialne
vrenie. Stretnutie Fidela Castra s Jorgem Bergogliom v septembri roku 2015 je jasnym signalom
zlucovania antikapitalistického socialistického boja za novu spoloc¢nost’ s , kritikou* kapitalizmu
Vatikanu. V spojitosti so zlozitou situdciou na Kube, ktora zacala tzv. transformacny proces, tak
mozno vnimat’ stisk rik Castra a Bergoglia za pozehnanie kontrarevoluc¢ného taZenia na ostrove.
Spoloc¢nost’ vSak vSeobecne povazuje papeza za svojho zastupcu v boji za spravodlivejsie spo-
loCenské usporiadanie. Myslienky socializmu st aj vinou takejto ideologickej ¢innosti vytlacané
na okraj a emancipacia sa topi v rojceni o spase a bozej milosti. Revolucia za danych podmienok
straca svoje opravnenie, pretoze nie je utvoreny ,,spolocny cit“, nie je zalozena ,,viera®“, a ,,my-
tus* nadobuda nie svetsku, ale nadpozemski metafyzickli podobu.

Tato situacia vSak nie je staticka a vecna, ale ako vravi Agosti, realita je v ustavicnom pohy-
be, zmene, transformacii, a preto k nej treba pristupovat’ s ohladom na dané Specifika. Agosti
opisuje 'udské dejiny ako cykly striedania jednotlivych obdobi, charakterizovanych ,,socialnym
mierom™ a ,,socialnou vojnou*, ktor¢ ustia do spolocenskej zmeny. Aj on, ako komunisticky in-
telektual, si kladie za povinnost’ neprispdsobovat’ sa hlavnému prudu, neizolovat’ svoje badanie,
ale myslenie zameriavat’ na aktivne pretvaranie spolocnosti. Agosti v kazdom smere zdoraziuje
tvorivy potencial cloveka a stavia ho do centra svojich uvah. Je to prave Clovek, ktory hybe
dejinami, ktory ich tvori a konstruuje. Aj z tychto stanovisk potom odmieta akykol'vek ,,slepy
determinizmus®, ktory by chcel tvorivl 'udsku aktivitu okliesnit’. Tak ¢lovek, ako ani kultura,
ktort ¢lovek vytvara, nie st striktne determinovana ekonomikou. Podl'a Agostiho si zachovava
istd mieru nezavislosti a recipro¢ne posobi na ekonomicku zakladiiu. Tvrdit’ opak by zname-
nalo nielen obmedzit' sa na mechanické reprodukovanie zivota a dejin, ale zaroven by bolo
znemoznenim vyvinu a emancipacie, ktora sa zacina uz v revolu¢nom procese. Revolucnym
¢inom je teda aj podnecovanie novych prvkov kultary, aj kritika spolocensko-ekonomického
poriadku. V duchu slov Rozy Luxemburgovej, ze ,, najrevolucnejsim ¢inom je povedat’ to, co
je*, mozeme potom tvrdit’, Ze revolicia sa zac¢ina naburanim ideologickej hegemonie vladnucej
triedy a rozvijanim prvkov alternativnej kultiiry. Prave tato ¢innost’ sa napliia a je Gispesna tak,
ako sa zmensuje priepast’ medzi myslenim a samotnym konanim. Je sucastou prevratu readlnych
spolocenskych vztahov.

Oblast’, kde su podobné snahy zretel'né, je napriklad okruh rodovych problémov stvisiacich
s emancipaciou. Ak by sme zastavali deterministické stanoviskd, mohli by sme sa spoliehat’ na
zmenu ekonomickej zakladne, ktora by mala generovat’ automaticky a mechanicky zmeny v kul-
turnej a spolocenskej oblasti. Teda mohli by sme predpokladat’, ze zrusenie sukromného vlast-
nictva vyrobnych prostriedkov povedie k zruseniu tradi¢nych patriarchalnych vztahov v rodine,
spolocnosti, ba k zruSeniu tradicnej formy rodiny a etablovaniu aj inych druhov spoluzitia, ako
len spoluzitie paru odlisného pohlavia. Feministicky diskurz by sa mohol z tohto uhla pohl'adu
zdat’ marny, pretoze v danych kapitalistickych vzt'ahoch nadvlady a panstva k plnej emancipacii
nie je mozné dospiet’. Ak by sme zastavali podobné stanoviska, mozno by dnes zeny nemali ani
len zékladné prava. Na druhej strane, v dejinach socialistickych revolucii, hoci si mozno vSim-
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nut pokrok aj v rodovej oblasti, k emancipacii zien alebo napriklad LGBTI 'udi uplne nedoslo.
Na Kube bola este donedavna homosexualita neprijate'na rovnako ako v inych kapitalistickych
krajinach. Samozrejme, ani revolucny proces si nemozno predstavovat’ ako Sibnutie carovného
pratika. Predpoklada v novych spolocensko-ekonomickych vztahoch tiez vyvoj, pohyb a zme-
ny. Je dolezité zvadzat’ uz teraz ideologicky socialny boj, diskutovat’ o problémoch a objavovat’
v skusenostiach prvky novej kultary, ktora vyrasta v starych Strukturach. Ekonomické zmeny
budu vyjadrenim ,,spolo¢ného citu* a spitne ho budu utvarat.

V centre pozornosti Agostiho koncepcie a emancipaénych snah stoji ¢lovek. Clovek je tvor-
com kultury, dejin, spolocensko-ekonomického systému. Tvorba Cloveka je originalnym pri-
spevkom do spolocenského boja. Agosti za kazdych okolnosti zdéraziuje originalitu umeleckeé-
ho diela, no pritom kladie rovnaky doéraz na vmiesavanie sa strany do tvorby umelca. Potreba
zasahov strany sa vnima cez prizmu Agostiho chéapania strany ako takej. Viac ako politicky
subjekt usilujici sa o priazen volicov Agosti vnima stranu ako kolektiv, ktory ma zastupovat’
projekt socialistickej revolucie. Prenho tvoria stranu komunisticki intelektuali, ktorych spolu-
praca je nevyhnutna na vytvorenie jednotnej linie myslenia a konania. Kultura je oblast'ou, ktora
si zachovava isti mieru nezavislosti od ekonomickych struktur a ktora na ne spétne posobi. Je
nevyhnutnou sucast'ou revolucného boja a zaroven vplyva na ekonomické vztahy. Dalo by sa
vsak povedat’, Ze tak ako hovori Agosti o istej miere nezavislosti kultiry od ekonomickej zakla-
de, rovnaku mieru nezavislosti si ako intelektual zachovava od svojej strany. Hoci prichadza do
castych konfliktov s niektorymi predstavitelmi PCA, ktorym sa nezdé jeho myslenie, v duchu
svojho presvedCenia o nevyhnutnosti intervencie strany do préace intelektuala sa zdraha opustit’
rady PCA. Osud komunistickych stran po pade ZSSR je vsak poznaceny opust'anim radikalnych
revolucnych stanovisk. Aj PCA presla v 90. rokoch réznymi mutaciami, ktoré sa odzrkadlili
na obsahu programu.® Napokon upustila aj od svojho nazvu ,,komunisticka strana“. Ak je to
potom strana, o ktorej hovori Agosti? V jeho chapani ide o kolektiv I'udi, ktori maju jednotny
zaujem. Zdruzuju sa prostrednictvom strany a bojuju za prava utlacanej vacsiny, s ktorou sa
identifikuji. Rozklad komunistickych stran vSak urobil z komunistickych intelektualov osamo-
tenych vojakov v poli. Stcasny socialny boj je poznaceny deziliziou z posobenia politickych
stran v Sirokom rozsahu, preto skor ako v stranickej linii sa antikapitalisticka kritika a socialny
boj uskutocnuju prostrednictvom for a zdruzeni, ktoré nemaju politické ambicie. Otazka vsak je,
¢i budu mat takt silu a relevanciu, aby presadili socialisticky projekt. TrieStenie opozicie v jej
vlastnych radoch je historiou overena metoda elimindcie odporu, preto osudy komunistickych
stran su nie len svedkami svojej historickej epochy, ale podporuji kapitalistickii dominanciu.

Sme teda svedkami neschopnosti mobilizacie, nejednotnosti smerovania socialneho boja, kto-
ry sa odzrkadl'uje tak v rovine praktickej, ako aj ideologickej. Nejestvuje dostatocne relevantna
alternativna kultira, navyse, socialistické poziadavky odstvaji do uzadia sami predstavitelia
lavicovych politickych subjektov. V oblasti intelektualnej a ideologickej prace je tento posun
zrejmy z opustania kritickych stanovisk, ktoré sa okrem iného prejavuje v pojmovom aparate.
Ako uz bolo nacrtnuté, ani jeden boj nedospel do vitazného konca taktikou robenia ustupkov. Je

6 'V roku 1987 zalozila spolu s Movimiento al Socialismo (MAS) tzv. Izquierda Unida (Zjednotena l'avica), ktora mala
zjednotit’ lavicové politické snahy. V roku 1991 sa toto spojenectvo na zaklade vnutornych rozporov rozpadlo. V roku
1996 si povodna PCA zmenila meno na Partido Comunista Congreso Extraordinario — PCCE. Prijala aj nové insignie
strany a zmenila nazov stranickeho tyzdennika. V roku 2007 sa stala ¢astou aliancie Partido Humanista zvanej FRAL —
Frente Amplio para la Unidad Latinoamericana a v roku 2011 aliancie Frente para la Victoria (Front za vitazstvo).
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namieste polozit si teda otazku ciel'ov kritiky spolo¢nosti. St nimi novy ,,lepsi“ svet? Nova kul-
tara a socialisticka spolo¢nost™? Je vobec relevantné pozadovat’ v 21. storoci socializmus? Klad-
na odpoved’ na tto otazku obsahuje rozpor medzi starym a novym, medzi rozjimanim a ¢inom,
ktory nacrtol Agosti, ked’ sa snazil priblizit’ cyklus dejin na pomedzi dvoch polov — ,,socidlneho
mieru® a ,,socialnej vojny“. Odpovedat’ kladne znamena vystpit’ z radov pozorovania sveta
a vstapit’ don ako aktivny tvorivy clovek.
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